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omment poser, aujourd’hui, la question du sacr ? Cette interrogation vaut de

fait pour la question religieuse dans son ensemble, laquelle a ind niablement

op r ces derni res ann es une sorte de retour en force dans le champ de nos
interrogations culturelles, sociales, et, de facon autrement plus urgente, g opolitiques. Les
soci t s occidentales contemporaines, que 'on peut globalement appr hender comme
s cularis es, ont de moins en moins recours I'id e d’'une transcendance pour expliquer
le r el; leur dynamique a t analys e par certains comme un « mouvement vers une
soci t hors religion », plus commun ment appel «sortie du religieux »'. Et cependant,
elles sont actuellement travers es de contradictions puissantes qui font du facteur religieux
un | ment omnipr sent de d finition individuelle et/ou collective, de refuge identitaire,
mais peut- tre et surtout d'affrontement potentiel, en un mot, de conflit. Que I'on songe
seulement au programme g opolitique dessin par 'am ricain Samuel Huntington?, lequel
partage le monde en sph res tanches et antagonistes, uniquement d termin es par le
crit re religieux, et la lecture qu’en a fait Georges W. Bush durant la guerre d'Irak, en
plagant son action — ainsi transform e en nouvelle croisade — sous le signe d’une force
vang lique.

Entre la «sortie du religieux » annonc e par certains et le « retour du religieux » proclam
par d’autres, qu'en est-il du sacr ? La multiplication violente des guerres saintes et des
int grismes laquelle nous assistons aujourd’hui ne pourrait-elle pas tre I'indice que nous

! Marcel GAUCHET, Le d senchantement du monde. Une bistoire politique de la religion, Paris, Gallimard,
1985.

2 Samuel HUNTINGTON, The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order,
New York, Simon & Schuster, 1996. Traduction francaise sous le titre Le choc des civilisations, chez Odile
Jacob, Paris, 1997.
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sortons peut- tre du religieux, mais en aucun cas du sacr ? Ne rejoignons-nous pas ici une
intuition de Ren Girard, qui sert de conclusion son ouvrage La violence et le sacr 3 ?

Latendance effacerlesacr , I' liminer compl tement, pr pare le retour du sacr . [...]
Apr savoir merg dusacr plus compl tement que les autres soci t s, au point d’oublier
la violence fondatrice, de la perdre enti rement de vue, nous allons la retrouver.

Est dit sacr ce quiappartient un «domaine s par , interdit, inviolable ». Cette premi re
partie de la d finition que propose Le Petit Robert inviterait donc  examiner la notion
partir de I'id e de territoire, de fronti re, de limites, mais aussi, sur un mode imp ratif,
partir de I'id e d’interdit ; elle am ne ainsi  la concevoir avant tout au travers d’un syst me
d’opposition : opposition un type d’espace, de temporalit , d’usages et de pratiques qui
seraient ceux du quotidien, du banal, de I tranger au rituel. Qui seraient, en un mot, ceux
du profane. Espaces, mais aussi objets, images, langages sp cifiques et s par s sont ainsi
pos s comme sacr s et peuvent alors faire 'objet, toujours selon Le Petit Robert, d’ «une
r v rence religieuse ». On rejoint 1 T'origine latine du terme, I'adjectif sacer, sacris, qui
d signe d’abord «ce qui est consacr  une divinit », et tout ce qui «concerne le culte
religieux » ; dans le m me ordre d’id e, le mot qui d signe le pr tre, sacerdos, sacerdotis,
rel ve videmmentdelam me tymologie®. Au-del de ce lien quisemble tre tabli depuis
les origines de la culture occidentale entre le sacr et le religieux, I'adjectif d finit galement,
par amplification, « tout ce qui est digne d’un respect absolu », voire « tout ce qui poss de
un caract re de valeur absolue »°.

Il semble cependant ! gitime de se demander, avant d’adopter une telle lecture du terme,
si dans le cadre de travaux qui se veulent scientifiques, parler du sacr c'est parler d'une
notion clairement circonscrite, et m me s'il est possible d'utiliser le terme « sacr » comme
un v ritable outil d’intellection. La notion semble tre, d’'un point de vue pist mologique,
assez fragile. Le sacr se trouve le plus souvent, aujourd’hui, sous le double feu du rationalisme
etdelas cularisation. L'usage de ce mot para t plus plausible dans la bouche d'un homme
de foi ou d'un th ologien que dans celle d'un scientifique critique. Pourtant, pour les
hommes de foi et les th ologiens, le mot sacr est d’abord - et seulement - un adjectif qui
renvoie  des objets, des pratiques, des rites, non une notion autonome. C’est en fait
I'anthropologie qui a, la premi re, transform 'adjectif en substantif, et pr tendu construire
«le sacr » comme un concept part enti re.

Ce long travail d’ laboration th orique est essentiellementd ~ mile Durkheim et son
cole. Dans Les formes [ mentaires de la vie religieuse’, Durkheim m ne en m me temps

> Ren GIRARD, La violence et le sacr , [1972] Paris, Albin Michel - Hachette litt rature, 1990, collection Pluriel,
p. 480-481.

4 F lix GAFFIOT, Dictionnaire Latin-Frangais, Paris : Hachette, 1934.

5 Le Petit Robert, Paris : Dictionnaires le Robert.

¢ Premi re publication : 1912.
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une tude des religions primitives australiennes et une recherche du fondement sociologique
du religieux ; il fait converger, ce faisant, plusieurs recherches sur des notions diverses
auxquelles on appliquait le mot sacr | et le terme y prend ainsi des significations distinctes.
La formule, rest e ¢ | bre, sur laquelle s’ouvre le livre d finit le sacr par opposition au
profane, les choses sacr es tant «celles que les interdits prot gent et isolent », et les
profanes « celles auxquelles ces interdits s’appliquent et qui doivent rester 1" cart des
premi res ». Une telle formulation permet de d finir le sacr sans passer par la notion de
religion, et donc, dans un second temps, de d finir le religieux comme la gestion du sacr .
Elle pose  galement un couple notionnel dont les termes sont d finis non seulement en
eux-m mes, mais aussi par la relation qui les unit.

Une seconde signification, et non la moindre, attribu e par Durkheim au terme sacr , est
celle d’ «une force impersonnelle et diffuse » que 'on retrouverait — dans le cas australien
—dans les tres tot miques. Le «sacr » n’est plus seulement, dans ces termes, un concept
analytique, mais une r alit transcendante que I'homme peut exp rimenter : se fondre dans
un groupe, au cours d’une exp rience rituelle, serait par exemple participer de cette force
impersonnelle. Ce n’est plus alors 'opposition entre sacr et profane qui est premi re, mais
le sacr comme objet d’une exp rience transcendante ; selon Durkheim, tout tre humain
peut en effet faire l'exp rience de ce sacr , dans la mesure o la transcendance laquelle
il serfreestlasocit,ausens o elletranscende la conscience des individus qui la
composent. Nous voil donc face une nouvelle opposition d finitoire : celle de I'individuel
et du social. Le sacr serait finalement une puissance, la puissance de la soci t comprise
par ses membres comme ext rieure  eux, mais attribu e par eux une force divine ou
tot mique’. Dans I'ouvrage de Durkheim, le sacr est donc tout la fois et alternativement
un concept analytique, une r alit transcendante accessible 'exp rience humaine —id e
que l'on retrouve chez Mircea Eliade et chez Roger Caillois® — enfin le social comme force
opposable l'individuel. Le terme concentre ainsi des attributs et des sens pr sents, le plus
souvent en ordre dispers , dans toutes les dimensions de la vie religieuse.

Si les travaux de Durkheim et de son cole peuvent tre consid r s aujourd’hui comme

minemment critiquables, c’est surtout dans la mesure o rien ne permet d’affirmer
Iexistence, dans toutes les soci t s, d’'un «sacr » comme domaine coh rent et circonscrit
qui correspondrait aux caract ristiques jusqu’ici voqu es, et seulement celles-l . Tous les
interdits sont-ils sacr s ? Tout rituel est-il associ  des interdits ? Et peut-on | gitimement
consid rer 'opposition social/individuel comme analogue  I'opposition sacr /profane ?
Identifier les territoires de l'interdit, du religieux et du social en parlant du sacr supposerait
que l'on ait dress une sorte de topographie globale du domaine religieux, topographie
dont I'existence n’est absolument pas postulable a priori. Dominique Casajus, r fl chissant
sur la notion de sacr dans la r flexion anthropologique, arrive la conclusion suivante :

7 Sur les sources de Durkheim, voir notamment les travaux William ROBERTSON SMITH pour la premi re
d finition, et ceux de Marcel MAUSS pour la seconde.

8 Voir Mircea ELIADE, Trait d’bistoire des religions, Paris, Payot, premi re dition 1949, et Le sacr et le pro-
fane, Paris, Gallimard, premi re dition 1965. Pour Roger CAILLOIS, voir L’homime et le sacr , Paris, 1939.
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Lesacr auradonc t ,comme le totem, une notion composite form e de la juxtaposition
der alit s dont onapens un peu vite qu'elles taient automatiquement conjointes. Mais
il est possible de r cup rer chacune de ces notions, et peut- trem me, I'image de ce que
L vi-Strauss a fait  propos du totem, de se demander si le type de conjonction h tivement
Suppos e n’est pas un type possible parmi d’autres, ce qui constituerait une amorce d'une
typologie de la topographie du religieux. C'est sans doute | la forme que pourrait prendre
aujourd’hui une r flexion anthropologique sur le sacr °.

Une telle position, aussi critique qu’ouverte, permet de comprendre que les travaux
ant rieurement cit s, m me s'il 'on peut mettre des r serves leur sujet, posent des
questions in vitables pour tous ceux qui pr tendent tudier les ph nom nes religieux et
rituels, et de facon plus g n rale les rapports de 'homme I'id e de transcendance. Si
le sacr est bien « une notion composite » et discutable, chacune des significations qu’elle
recouvre garde son sens, constitue donc un axe possible d’analyse.

Diff rentes fonctions sont accord es au sacr , au cours des ges et dans diff rentes
soci t s: protection face un univers menagant, recours contre la finitude de la vie humaine,
construction d’une temporalit et d’'un espace mythique qui soient refuge commun face
I'usure dutemps etau morcellement de I'espace, structuration d’un gouvernement collectif. . .
Le sacr serait donc bien « tout ce qui poss de un caract re de valeur absolue » *, ou, pour
formuler cela plus prudemment, tout ce  quoi des hommes, dans un temps et une soci t
donn s, ont pu attribuer un caract re de valeur absolue. C'est cette pluralit interpr tative
aussi bien que fonctionnelle, ce dynamisme d’une notion multiple qui rend n cessaire,
au final, l'utilisation d’autres termes et la construction de notions compl mentaires, en
particulier celles de sacralisation et de sacralit s.

L'historien et anthropologue du religieux Alphonse Dupront, dans une monumentale
tude sur les manifestations sacrales du Moyen-Age chr tien, propose des approches
stimulantes de ces deux notions. Il envisage la sacralisation comme un processus au cours
duquel « le sacr devient terme et objet », la sacralisation tant alors « ceuvre | gitimement
humaine ... o clate et parfois s’exacerbe le besoin du sacr ». Ce que Dupront analyse
du processus de sacralisation  partir des cas de la croisade et du p lerinage est en fait
parfaitement applicable ~ des ph nom nes contemporains :

Toute sacralisation impose au-del ou ailleurs : en ce sens pleinement acte, puisqu’elle
est qu te et acceptation v cue de l'autre, un autre, qui est justement le sacr , et qui doit
n cessairement exister hors de I'acte. [...] A distinguer, plus qu’il n’est fait couramment,
du culte. Le culte est en effet pratique, r p tition ou rythmique selon un ordre des temps

tabli ; la sacralisation, acte unique en ce double sens qu’il ne se produit qu’une fois et que
chaque fois il est neuf : le propre d’une dynamique de la puissance qui ne se r duit pas en
pouvoir ™.

9 Article « Sacr » dans I’Encyclopedia Universalis, dition 2002.
10°0Op. cit., ¢f note 5.
' Alphonse DUPRONT, Du sacr . Croisades et p lerinages, images et langages, Paris, Gallimard, 1987, p. 30-31.

12



Frangoise CR MOUX

Il envade m me, de fagon encore plus nette peut- tre, de sad finition du terme sacralit s
— qu'il propose d'utiliser, on comprendra ais ment pourquoi, syst matiquement au pluriel :

«Sacralit s » est un substantif de globalisation. L'adopter, c’est de soi pour la collecte une
d finition de m thode. Celle-ci tient en deux mots : ramasser large'.

S’ouvrent ainsi de nouveaux champs d’application de la notion de sacr , et des possibilit s
vari es — anciennes ou tr s contemporaines — de sacralisation, qu'elles s’exercent dans
les champs de la cr ation, du social, du politique, et au-del encore. Dans une semblable
perspective, le sacr serait, moins qu'un concept, un r seau s mantique gr ce auquel on
pourrait - tiqueter tout ce que les tres humains, quelle que soit la soci t dans laquelle ils
viventet la culture laquelle ils appartiennent, mettent part. S'interroger sur les sacralit s,
ce serait alors interroger la notion de sacr dans son mouvement et ses transformations,
r fl chir la question d’'un point de vue ouvert et dynamique qui prendrait en compte, sans
pour autant laisser de ¢ t la dimension purement religieuse de la notion, les nouveaux
territoires du sacr tels qu'ils sont aujourd’hui investis ou construits.

Reste une question importante : I'hispanisme d’aujourd’hui investit-il vraiment la
question du sacr ?Ou, pour tre plus pr cis, ceux qui s'int ressent en Espagne au domaine
religieux, depuis quelque discipline que ce soit, abordent-ils cette notion ? Si, de facon
g n rale, le questionnement autour du sacr , du point de vue scientifique, ne semble plus

tre caract ris par le m me caract re d’'urgence que durant les ann es structuralistes, il
resurgit tr s clairement, dans notre contemporain mondialis , sur le terrain du politique et
du social. Cependant 'Espagne, en ce moment, n’en fait pas un enjeu br lant de r flexion
collective comme cela peut tre le cas en France : 2005 est I'ann e du Centenaire de la
loi Combes, et le d bat sur la lacit comme fondement ou non de la notion francaise de
d mocratie et de r publique fait rage de ce ¢ t -ci des Pyr n es, entra nant par exemple
des interrogations sur le sacr  comme « impens » de lala cit . Ainsi en France, la question
du rapport entre religion(s) et politique ram ne sur le devant de la sc ne de nombreuses
r flexions et analyses, plus ou moins m diatis es, qui interrogent nos syst me de valeurs,
le rapport  la transcendance, le «besoin de sacr ». En Espagne, si le retour des socialistes
au gouvernement, en mars 2004, et certains aspects du programme du Premier ministre
socialiste Rodr guez Zapatero ont sans conteste provoqu changements et conflits autour
de la question religieuse — que 'on songe seulement aux incessantes interventions dans
le d bat public de la Conf rence Episcopale, ou aux r actions massives et antagoniques

la loi autorisant le mariage des couples homosexuels — il n’en reste pas moins que c’est
toujours le religieux qui est au centre des analyses, et que, de facon encore plus restrictive,
le terme religion est presque toujours employ comme un synonyme de catholicisme.
Les publications scientifiques ne paraissent pas chapper cette limitation : la religiosit |
les rituels et les pratiques, la repr sentation du religieux, et, en fait, la question religieuse
en g n ral sont l'origine d’'une abondante bibliographie ; mais dans ce panorama, en

2 1d, Ibid, p.87-88.
B Voir entre autre Jean BAUB ROT, Vers un nouveau pacte la que ? Paris, Seuil, 1990.

13



DU SACR AUX SACRALIT §

revanche, le sacr semble le plus souvent synonyme de « consacr », et 1a notion est maintenue,
de facon relativement ferm e, dans le cadre d'une analyse du v cu religieux catholique ou de son
«contraire » selon les historiens espagnols : 'anticl ricalisme.

Ce num ro de Pandora voudrait donc simplement engager une amorce de r flexion sur
une question absente des bibliographies espagnoles, et tenter de travailler un  claircissement
notionnel qui permette de ne pas r duire le sacr au religieux. Il s'articule autour de trois grands
axes. La premi re partie: Esth tique du sacr . Cr ations, constructions, transfigurations,
est centr e sur I'analyse des productions culturelles li es au sacr et aux sacralit s, dans les
domaines litt raire et artistique au sens large, et sur celle de leurs caract ristiques et de leurs
fonctionnements.

On entre dans ce num ro par la voie de l'art sacr , pr cis ment parce que l'art est assodi
depuis les origines de 'humanit et les premi res peintures rupestres, larecherche de protection
et la communication avec le magique et/ou le divin. Dans les civilisations du pass , les ceuvres
d’art remplissaient une fonction sacr e, et souvent le rituel pr sidait leur naissance. Que I'on
songe seulement aux ¢ r monies religieuses qui sont l'origine de la trag die grecque, ou aux
livres fondateurs des grands monoth ismes, dans lesquels «la sacralisation du texte produit une
forme sp cifique et une po tique particuli re». La modernit a signifi —au moins depuis le
XVIlle si cle — la fin de ce que I'on pourrait nommer le « th ologico-culturel », autrement dit la
fin de 'enracinement religieux des normes et des valeurs ; mais o - en sont aujourd’hui les avant-
gardes ? Certains parlent d j d’une «r assomption du sacr » dans la culture, qui pourrait peut-

tre permettre un renouveau artistique®. . . Art et sacr sont-ls donc r solument indissociables ?
Dans cette premi re partie, ces questions m nent, partir d’analyses des manifestations de l'art
sacr du Si cle d'Or (A Moreno Mendoza), parfois continu es jusqu’ nos jours (M. G mez),
des interrogations neuves sur la sacralisation des manifestations artistiques contemporaines (N.
Rajaonarivelo, M. Prudon), en passant par une r flexion philosophique sur le statut de I'art chez
les po tes de 'Espagne duXXessi cle, r flexion fond e sur 'examen du rapport entre art et sacr
dans la pens e de Nietzsche (E. Alonso Valero).

[a seconde partie, intitul e Dynamique du sacr . Transferts, mutations, n gociations,
envisage r solument le sacr comme une notion plastique. Les tentatives de d finition sur
lesquelles s’ouvre la pr sente introduction 'ont montr : le sacr  est synonyme de mouvement,
et en devenant processus se fait sacralisation ; il est galement synonyme de polymorphisme, et
son adaptabilit " largit vers des sacralit s aussi ouvertes que multiples. Toutes ses manifestations
impliquent des possibilit s de d placement, de r emploi et de transformation. C’est autour de
cette dimension dynamique, et autour des passages —du sacr aux sacralit s—et des transferts de
sacralit —depuis le religieux vers d’autres champs — que s’organisent les divers questionnements
de cette seconde partie. Dans cette perspective, M. Cioba analyse un texte m di val, fruit de la
culture cl ricale, porteur de connaissances doctrinales et donc d'un sacr  religieux, comme un

1 Henri MESCHONNIC, conf rence pl ni re au XXXI me Congr s de la Soci t des Hispanistes Francais
(Toulouse, mai 2005) — non publi e.
5 Cf. Luc FERRY, L'Homme-Dieu ou le sens de la vie, Paris, Grasset, 1996.
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chemin litt raire qui ouvre vers d’autres sacralisations, dynastiques et politiques celles- . J. Creus
et A. Morel d’Arleux examinent les processus de sacralisation et de d sacralisation, entre XVle et
XIXe si cles, en tant qu'outils id ologiques, qu'il s’agisse de d velopper des missions en Afrique
—sacralisation—ou de r sister un discours catholique univoque et asphyxiant —d sacralisation.
Enfin, P. Garcia et P. Petrich s'int ressent aux complexes n gociations et ren gociations du sacr
chez les populations indiennes d’Am rique latine, qu'elles s’exercent au XVIlle si cle entre deux
religions diff rentes, ou aujourd’hui dans les rapports avec le profane et la soci t .

De telles r flexions d bouchent logiquement sur le dernier axe, celui qui certainement
interroge le plus le contemporain : 'axe politique. La troisi me et derni re partie s'intitule donc
Politique du sacr . Conflits, enjeu; strat gies, et elle se centre sur la sacralisation du politique
et ses cons quences en termes de transferts, mais surtout en termes d’affrontements et de
strat gies. Les contributions de cette troisi me partie analysent, depuis des angles et des moments
diff rents, du XIXe au XXle si cles, le changement fondamental entran par le transfert vers le
champ du politique des valeurs qui jusque | relevaient du religieux. De nos jours les conflits et
strat gies politiques, I' chelle mondiale, s'analysent fr quemment comme les cons quences
de sacralit s oppos es et incompatibles. Le fait de percevoir les espaces politiques — la nation,
le parti — comme des instance devenues sacr es est quasiment pass au rang de topique ; et
certains penseurs, en envisageant le terrain politique comme un relai du religieux, en viennent
analyser I'engagement politique comme une nouvelle forme de croyance®®. C'est la gen se de ce
processus qu'il s"agit finalement d'interroger, tout comme ses avatars les plus actuels d'unc t et
de l'autre de I'Atlantique. Les travaux tudient les d buts d'une sacralisation du politique, au XIXe
si cle, qui s'exprime aussi bien dans le discours lib ral et que dans les conflits d’autorit s autour
duth trereligieux (M-A Orobon et M. Salgues), I'expression de la contradiction — minemment
politique — entre soif de sacr et critique de la religion catholique dans la litt rature pour enfants
(M. Franco), enfin, les difficult s qu’ prouve la «soci t civile» g rer les nouvelles formes de
I'aspiration au sacr , face une glise catholique qui refuse aux individus le droit de la penser
autrement, et au politique le droit de s’en occuper (N. Ludec et G. Galeote).

De ce cheminement, qui am nera le lecteur du chant comme pri re et de la po sie comme
Gen se, par ' tape des voyages et des r sistances cr ant contaminations et d sacralisations
diverses, jusqu’ un aujourd’hui probl matique o le sacr est enjeu de conflit entre religion et
politique, ressort finalement une id e simple : 'homme, en des lieux et des ges divers, est un
producteur de sacr . Postuler la disparition du sacr , c’est peut- tre, simplement, ne pas voir ses
formes actuelles. coutons plut tle po te, qui nous rappelle que le divin imite 'humain et
que ’'homme, celui qui cr e, «n’a souci que de I'inaccessible » .

1Voir en particulier Emilio GENTILE, Le religioni della politica. Fra democrazie e totalitarismi, Roma-Bari, Laterza,
(Storia e Societ ), 2001, traduction frangaise Les Religions de la politique. Entre d mocraties et totalitarismes,
Paris, Seuil, collection « La couleur des id es », 2005.

1 Le vers complet : « Dieu est artiste, /il n"a souci que de I'inaccessible » est extrait d'un po me d'Yves BONNE-
FOY intitul «L'or sans visage », I, dans le recueil Les planches courbes, Paris, Gallimard, Collection Po sie
Gallimard, 2001.





