LA RELIGIOSIT DU MONDE INDIG NE GUAT MALT QUE
AU XVIII ™ SI' CLE : UN EXEMPLE DE REN  GOCIATION
DU SACR

Pao1a GARCIA
Université Paris 8

ans le vice-royaume de la Nouvelle Espagne, premi re terre du continent am ricain
conquise, pacifi eetorganis e,l” vang lisation des Indiens, entreprise massivement
danslapremi re moiti duXVI™si cle,s'annonce sesd butscomme uner ussite.
Beaucoup de religieux s” tonnent de la facilit avec laquelle les Indiens regoivent la foi'.
Cependant, d sle XVII ™ si cleles eccl siastiquesd chantent et certains, comme Sahag n?,
remettent en cause lar alit de la conversion des Indiens. L’ glise qui,d sI' vang lisation,
sefforce d'imposer de nouveaux espaces et symboles sacr s ( glises, cimeti res, croix,
vierges, saints, lieux de p r grination, etc.), d mant le 'appareil sacerdotal et ducatif des
Indiens, d truit leurs vestiges religieux les plus visibles et condamne aux flammes les livres
sacr s, comme en t moignent les nombreux autodaf s*. Cependant, I glise ne parvient pas
an antir d finitivement la domination symbolique des croyances traditionnelles et finit
M me par s’en servir pour asseoir ses propres croyances',

Priv s,d sleXVI™si cle,deleurs lites religieuses et du savoir dontelles sontd tentrices,
lesindig nes d veloppent une religiosit centr e autour des cultes populaires. Ces derniers
acqui rent une dynamique telle qu'ils perdurent  travers les si cles. Les Indiens continuent
donc adorer les anciennes divinit s familiales et agricoles et laborent de nombreuses
strat gies pour tromper la vigilance des religieux. Cependant, ces expressions pa ennes,
souvent d crites par les sp cialistes comme secr tes et souterraines, sont, semble-t-il, plus
visibles, tout du moins au Guatemala, au XVIII ™ si cle, comme en t moigne par exemple
I'ceuvre de I'Archev que Cort s y Larraz’. Le pr lat, arriv - directement d’Espagne et dot
d'un regard critique sp cifique, constate que les Indiens guat malt ques s’opposent tr s
souvent ouvertement  certains rituels catholiques li s aux sacrements et que peu s’efforcent
d sormais de respecter m me «un christianisme de facade ». Le XVIII ™ si cle marque
donc un tournant d cisif dans notre connaissance de la religiosit des populations rurales
guat malt ques, qui semblerait progressivement s’affirmer dans I'espace du sacr .

I'aune de ces observations, plusieurs questions apparaissent. Pourquoi le XVIIL ™ si cle
est-il marqu par une plus grande visibilit de la religiosit autochtone ? Quelle attitude les
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Indiens adoptent-ils face la doctrine catholique ? Comment r organisent-ils leur religiosit ?
Au-del m medelasph re religieuse, n'y a t-il pas d’autres enjeux ?

La plus grande visibilit de la religiosit indig ne constat e au XVIII ™ si cle au Guatemala
est li e diff rents facteurs. D’une part, nous disposons indiscutablement d’une plus
grande quantit de documents t moignant de la vie religieuse des autochtones que lors
des si cles pr ¢ dents®. D'autre part, le XVIII ™ si cle est particuli rement marqu par les
affrontements qui opposent les autorit s eccl siastiques et les ordres religieux’. Ainsi, lors
des visites pastorales, les archev ques et leurs repr sentants s'attardent plus longuement
sur les expressions religieuses des Indiens vivant dans les villages sous la responsabilit des
ordres religieux. Ils cherchent d celer les pratiques religieuses contraires  ['orthodoxie
catholique afin de mettre en cause l'efficacit du contr le religieux des pr tres s culiers.
Enfin, cette p riode se caract rise parle rel chementg n ral de I'influence du clerg sur les
communaut sindig nesguat malt ques,enraisondela pertedesonespritd’ vang lisation,
de son faible nombre face une population indig ne croissante, de son manque manifeste
de formation et enfin, des caract ristiques linguistiques et g ographiques du pays qui
favorisent I'isolement de certaines communaut s. Dans ce contexte, les Indiens affirment
une religiosit autochtone qui n'est plus celle de leurs a eux, nim me celle des Espagnols, et
que l'on pourrait qualifier aujourd’hui de « christianisme indig ne ». Sans pr tendre d finir
le ph nom ne dans sa totalit , nous souhaitons montrer dans le pr sent travail comment se
manifeste la consolidation d’une religiosit autochtone et dans quelle mesure la red finition
du catholicisme se r v le tre enr alit une tentative de r appropriation du nouvel ordre
social, conomique et politique impos par les Espagnols.

D COMPOSITION ET D MOBILISATION DU CLERG GUAT MALT QUE

L'objet de cette premi re partie est de mettre en lumi re la situation de I'archev ch
guat malt que lafin du XVIII ™ si cle, partir des observations faites par le pr lat Cort s
y Larraz® dans Descripci n geogr fico-moral de la Di cesis de Goathemala. Ce document,

labor sous forme de rapport, a pour but de rendre compte au roi Carlos III de la situation
du dioc se. Cort sy Larraz y d nonce les «abus » que commettent les fid les, en majorit
indig nes, propose des mesures pour les convertir v ritablement, critique s v rement
l'attitude des eccl siastiques contemporains et de leurs pr d cesseurs, juge de la bonne ou
mauvaise administration des paroisses, de la qualit du travail des eccl siastiques en tant que
guide spirituel des populations indig nes, etc.

Le pr lat r alise pendant pr s de deux ans des visites pastorales en se rendant
personnellement dans 113 paroisses du dioc se. Conjointement — ces visites pastorales,
I'Archev que proc de m thodiquement en adressant aux cur s de chaque paroisse de
larchev ch un formulaire compos de dix questions’. Ces formulaires permettent
Monseigneur Cort s y Larraz de collecter tout un ensemble de donn es pr alables ses
visites pastorales, la suite desquelles il peut confirmer, compl ter ou invalider la v racit
des informations transmises par les cur ™. La confrontation des r ponses des cur s avec les
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observations faites par I'’Archev que lors de ses visites constitue l'originalit de la Descripci n
geogr fico-moral de la Di cesis de Goathemala.

Les constatations faites par 'Archev que Cort sy Larrazsurl’ tatduclerg dansle dioc se
guat malt que permettent d’affirmer que le monde indien jouissait alors d’'une certaine
autonomie religieuse. Le clerg paraissait n’avoir que peu d’emprise sur la vie communautaire
indig ne. Mais quelles sont les principales raisons qui taient, selon le pr lat, T'origine de
lalibert religieuse dont disposaient les indig nes ?

LE MANQUE DE FORMATION DU CLERG

Le manque de contr le religieux sur les croyants indig nes taitd essentiellement, selon
le pr lat, la mauvaise formation du clerg . En effet, Monseigneur Cort s y Larraz constate
qu'un grand nombre de religieux n'avait pas les comp tences minimales requises pour
I'exercice de leur fonction :

(...) El fundamento que tengo es no haber hallado en todo el Arzobispado, siquiera para
excepci nderegla, uneclesi stico, ni secular, ni regular que para haberse ordenado se haya
examinado, haya hecho ejercicios, ni se haya ordenado en t mporas. Todos est n ordenados
sin publicatas, sin ejercicios, sin ex menes y extra t mpora y con tanta aceleraci n que hay
varios ordenados en cuatro d as seguidos desde la primera tonsura hasta el preshiterado

(M

Le manque de formation des pr tres a pour cons quence majeure de limiter I'efficacit
des moyens d ploy s par!" glise pour " vang lisation des Indiens et la direction religieuse
de la communaut . ce probl me s’ajoute le manque de v ritable vocation sacerdotale des
pr tres. Bien que Cort sy Larraz critique violemment les m thodes misent en ceuvre par
les grands religieux? des premiers temps de I’ vang lisation®, il d plore que le clerg ne
compte plus d sormais dans ses rangs d’eccl siastiques aux qualit s intellectuelles et aux
convictions religieuses comparables.

La situation semble tre encore plus catastrophique concernant les coadjuteurs, et le
regard que Monseigneur Cort sy Larraz porte sur eux est fort s v re :ilvam mejusqu’ les
consid rer comme des « traficantes del ministerio » :

Dejo de notar otros grav simos inconvenientes, en la desgraciada necesidad de haber de
tener muchos sacerdotes ordenados, no digoyaa t tulo de administraci n, sino de inevitable
necesidad, para ayudar a los curas, los cuales sobre carecen de t tulo eclesi stico y de rentas
para ser castigados en su caso, son unos puros mercenarios, y digo mal, son algunos puros
traficantes del ministerio, para hacer su inter s propio, porque con horror vi una carta de
uno de estos ministerios escrita a un cura con esta expresi n: Nosotros somos como las
malas mujeres, que se acomodan al m s dante.

En outre, Cort s y Larraz constate que, malgr l'existence de lois pr voyant que les
pr tres aient connaissance de la langue indig ne de leur paroisse pour pouvoir remplir
convenablement leur fonction de directeur spirituel, la plupart ne la parle pas ou peu. Cette
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m connaissance des langues vernaculaires rend d’autant plus difficile le contr le religieux
des indig nes. Le langage, qui est un | ment central de tout syst me de repr sentation,
v hicule bien plus que de simples mots, c’est tout un syst me de pens e qui, dans le cas
pr sent, chappait totalement au clerg .

En revanche, les langues indig nes furent amplement utilis es pour permettre la
christianisation par les fiscales de doctrina. lls taient membres des communaut sindig nes,
taient nomm s par les cur s et avaient pour t che principale I'enseignement de la doctrine
chr tienne aux enfants : « (...) Elfiscalense aalosni osyalasni asacantarlas oraciones, el
alabadoy el todo fiel cristiano ». L'assimilation et la continuit du christianisme d pendaient
en grande partie d’eux car, dans de nombreux villages, ils en  taient les seuls repr sentants®.
Ainsi, les indig nes se familiarisent avec la doctrine chr tienne par l'interm diaire de deux
m diateurs. Les eccl siastiques, peu pr occup s par la qualit de l'instruction religieuse
quils dispensent, comme le signale maintes reprises Cort s y Larraz, transmettent aux
fiscales de doctrina les dogmes de la foi catholique de fagon approximative. Une fois ces
connaissances int gr es leur syst me culturel et religieux, les fiscales de doctrina les
transmettent leur tour aux membres de leurs communaut s. Le message vang lique se
dilue donc, donnant naissance  un message nouveau et diff rent de I'original.

Mais si le manque de formation du clerg ainsi que ses carences morales sont remises
en cause par Cort sy Larraz, sa distribution g ographique et son nombre sont galement
incrimin s.

LA DISPERSION G OGRAPHIQUE ET LE MANQUE DE PERSONNEL
ECCL SIASTIQUE

Cort sy Larraz n’est pas le premier archev que d noncer le manque de connaissances
th ologiques du clerg , I'utilisation d'une liturgie non appropri €, le manque de personnel,
I'absence de pr tres dans certaines r gions, etc.” Il est vrai que de nombreux villages
restaient compl tement exempts de contr le religieux car en dehors des chefs-lieux des
paroisses, il n'y eut gu re de cur s install s dans les villages. cause de I' tendue des
paroisses guat malt ques et de I'importance des distances, les pr tres ne se rendaient dans
certains villages qu’ I'occasion du Car me®. Parfois des mois pouvaient s’ couler avant
m me que l'on puisse voir appara tre un eccl siastique dans les villages ou hameaux plus
difficiles d’acc s. Les chapelles de certains villages ou quartiers taient alors presque
exclusivement aux mains des indig nes qui s’occupaient de I'entretien, du culte des images
et de la conservation des fonds baptismaux, lorsque ces derniers existaient. Conscient de
cette r alit , 'Archev que insiste, tout au long de son oeuvre, sur la n cessit de diviser les
paroisses guat malt ques®. Cependant, le manque de personnel eccl siastique est I'obstacle
majeur ce projet.

La volont des Indiens de maintenir leurs croyances, l'isolement dans lequel une grande
partie d’entre eux vivait, le manque de formation des eccl siastiques, le r le jou par les
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[fiscales de doctrina et enfin la m connaissance des langues vernaculaires, mais surtout
celle de I'ensemble conceptuel du syst me culturel indig ne, favoris rent sans nul doute
le maintien de certaines pratiques religieuses traditionnelles et 'omnipr sence de ce que le
pr lat identifie comme «idol trie », « superstitions » et « vices ».

LE MANQUE DE R ACTION DU CLERG FACE AUX « VICES » ET AUX
«IDOL TRIES » DES INDIENS

L’Archev que Cort sy Larraz constate avec effroi la pr sence massive de ce qu'il appelle
«les superstitions et les idol tries » :

Que en todos los m s de estos territorios hay tantos abusos e idolatr as, que es aun mayor
el n merode stas, que aun el de los muchos indios que nacen y se cr an en los pueblos;
pues cada indio tiene en's tantos abusos, supersticiones e idolatr asenn mero que excede
al cuantioso n mero de la especie de indios™.

cela s’ajoutent certaines meeurs qui - taient consid r es par les autorit s eccl siastiques,
comme des «p ch s abominables » telles que «I" bri t », «la luxure » et «'inceste ». Les
Indiens consommaient de grandes quantit s de boissons alcoolis es, surtout  'occasion
de ¢ | brations ou r unions collectives. Ils buvaient au point d’en perdre la raison. C’est
pr cis ment cette d raison li e livresse que la tradition chr tienne condamne. Cort s
y Larraz aborde donc le probl me de I" bri t en d noncant I' tendue et la gravit du
probl me :

Siendo la embriaguez vicio tan dominante como se ha dicho y dir , que no puede se a-
larse entre tantos un pueblo siquiera por excepci n, en una di cesis tan dilatada y que se
compone de tantos ; precisamente ha de encontrarse abismada en todo g nero de vicios,
peroaun ste fuera menos trabajo si se le considerara alg n remedio. La mayor miseria es
que a no inspirar Dios su misericordia alguna providencia particular, es de temer que este
vicio acabar con todo en pocosa 0s*.

Les beuveries engendraient, selon les religieux, le rel chement des mceurs sexuelles dont
l'inceste tait I'acte le plus condamnable :

Lost rminos comunes y connaturales de la lascivia no han sido conocidos entre las naciones
m s b rbaras; son muchas veces raptos y violencias de ni as a los ocho, dieza osya na
los seis. (...) Son t rminos connaturales el haber en los pueblos muchas mujeres expuestas
a la deshonestidad, el cambio de mujeres y maridos y los concubinatos, y los que son bien
comunes son los incestos entre primos, entre hermanos ya n entre padres ; de suerte que
no sabr a yo explicar, ni hacer veros mil cu n comunes y connaturales son estos t rminos,
y ¢ mo comprenden a estos miserables, pero sin rubor, ni la menor verg enza, pues no se
recatan, de que todos lo sepan®.

L’Archev que consid re que I' bri t , la luxure, les incestes, les superstitions et les
idol tries font des Indiens des tres d testables, barbares, mis rables, etc. On va m me,
cette poque, jusqu’ supposer qu'il s’agit de comportements cong nitaux*, Les «vices »
et idol tries des Indiens manent alors de la «nature » m me de I'Indien, ce qui explique
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peut- tre la vision si pessimiste de Cort s y Larraz concernant I'efficacit des rem des qu'il
envisage :

(...) Es imposible salvar la pureza y verdad de la religi n cristiana, entre tantas embria-
gueces, vicios, idiotismos y abusos ni que tengan otro efecto las leyes que el dolor de ver
multiplicadas las transgresiones, ni entre tanta insensibilidad a precipitarse atodo g nerode
vicios, es veros mil que deje de estar la religi n o muerta o sumamente d bil®.

Le pr lats’ tonne de I'absence de v ritable mobilisation du clerg pour lutter contre «les
abus » et «I'idol trie » :

Es claro que la visi n de Cort s no la comparten la mayor a de sus cong neres. La suya
es la de un funcionario religioso ilustrado y preocupado por su di cesis. En 1 no se trata,
como s en otros funcionarios espa oles, de un uso ideol gico de la moral religiosa por
intereses econ micos y pol ticos, sino m s bien de una genuina concepci n religiosa del
mundo y de la vida®.

Il est certain qu’en tant qu'observateur ext rieur, il dut tre particuli rement choqu et
scandalis par les coutumes et les «vices » des autochtones. L'Archev que  tait espagnol et
n’avait jusqu'alors jamais v cu sur le continent am ricain. Il n’ tait donc gu re familiaris
avec cette r alit , il m connaissait les conduites sociales des indig nes, ne parlait pas leurs
langues, etc. Dans ces conditions, il ne pouvait consid rer que ce qu'il identifiait comme
de «I'idol trie », des «abus » et des «vices » puisse correspondre en r alit ~ des modes de
vie, des logiques sociales, culturelles et religieuses diff rentes de celles des Chr tiens. Les
beuveries, par exemple, avaient une dimension sociale ind niable et les comportements
sexuels des Indiens, tant d cri s par les eccl siastiques, r pondaient  des strat gies
matrimoniales et des pratiques conjugales autochtones bien pr cises”.

la r action vive et enflamm e de I'Archev que s’oppose une certaine tol rance des
religieux face aux «vices » des Indiens. Ces «vices », dans la perspective de Cort sy Larraz,
sont devenus des composantes de la r alit quotidienne guat malt que laquelle les cur s
participent activement puisque, contrairement aux religieux r guliers, ils sont en grande
majorit criollos:

(...) En unos [pueblos] veo a sus vecinos muertos a la raz n por la embriaguez; en otros
transformados en brutos por la deshonestidad; en otros naufragando por no tomar a n
en la tempestad de la muerte la tabla de la penitencia verdadera; en otros innumerables
espectros que me horrorizan; los ven los curas, pero no se espantan, porque aunque no
sean ebrios, lascivos, incestuosos, ad lteros, plagiarios, etc., pero criados desde ni os entre
tales monstruos, no se espantan, ni aun se inmutan ligeramente, como si dejaran de ser tales,
por serlo de costumbre %,

Le d sint r t pour les meeurs et les pratiques religieuses indig nes mais aussi la crainte
poussent parfois certains religieux maintenir sous silence «les abus ». Dans la paroisse de
Caluco, le cur raconte qu'ila t t moin de «rituels idol tres » mais qu'il ne peut rien faire
car il craint d’ tre tu par les Indiens”. D’autres ne veulent pas s’attaquer aux pratiques
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indig nes, carcelareviendrait d clencherune confrontation danslaquelle le cur risquaitde
perdre le soutient financier et alimentaire des Indiens : « Los indios contribuyen much simo
a los curas, porque les dan muchos reales, los sirven de balde y les dan por v a de sustento
gallinas, huevos, pescado, especies, leche, le a, agua y aun yerba para las mulas (...) »*.
Enfin, certains religieux tol rent les pratiques traditionnelles en change d’une r tribution
financi re ou en nature, comme en t moignent d s le d but du XVIII ™ si cle les visites
pastorales des religieux Mauro de Lareategui y Col n et Juan Bautista lvarez de Toledo™.

Tout porte  croire que lorsque Monseigneur Cort s y Larraz arrive au Guatemala, une
partie du clerg s’est donc r sign e (par peur, par int r t conomique ou par simple
indiff rence) accepter certains usages et coutumes autochtones d finis jusqu’alors comme
peu orthodoxes :

(...) Se persuaden ciertamente de que todos tenemos los mismos vicios y que somos
ebrios y lascivos y que no podemos vivir en el mundo sin estos vicios. (...) Unos forman
juicios que (y son los menos) todos los adultos se condenan y que todos los trabajos son
perdidos, porque nada se puede remediar. Otros juzgan, que sin embargo de tantos vicios
e idolatr as, todos se salvan, porque hay en Dios otra providencia para la salvaci n de los
indios y varios americanos distinta de la revelada por el Evangelio *.

1l semblerait que 'on soit dans une phase d’int gration des « religiosit s rurales» un
catholicisme autochtone «accept », faute de pouvoir y rem dier. Cependant, il convient de
signaler que beaucoup d’idol tries, vices et superstitions identifi s par le pr lat ne sont pas
exclusivement caract ristiques des Indiens. Cort s y Larraz accuse galement les Ladinos,
les Noirs et les Mulatos d' tre des idol tres et de s'adonner  des rituels pa ens dans les
villages indiens o les Ladinos en particulier sont de plus en plus nombreux.

Essayons d sormais d'illustrer la r action des Indiens face aux rituels et aux objets du
culte catholique. Les int grent-ils d’embl e leur syst me religieux ? Abandonnent-ils leurs
croyances ? Ou au contraire, refusent-ils de se plier au catholicisme ?

STRAT GIES DE CONSTRUCTION D’UNE RELIGIOSIT AUTOCHTONE

Les nombreux dysfonctionnements observ s au sein m me de l'institution eccl siastique
provoquent naturellement un d ficit important dans son influence sur les populations
indig nes. L'affaiblissement de son autorit s’accompagne de la consolidation de la religiosit
des populations autochtones guat malt ques laquelle suppose une remise en cause de plus
en plus forte de la sacralit catholique orthodoxe pr sent e initialement comme le produit
d’'un consentement mutuel. Les observations et r flexions de 'Archev que Cort sy Larraz
laissent entrevoir 'ampleur de lar sistance des autochtones face  de nombreuses pratiques
catholiques. Pour I'essentiel, deux strat gies dans la (re)construction d’une religiosit propre
peuvent tredistingu es. D'une part, le refus d’accomplir certains rituels catholiques, d'autre
part la red finition de certains objets du culte.
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REJET DE CERTAINS RITUELS CATHOLIQUES

Les Indiens refusent de participer ou de se soumettre certains rituels catholiques, en
particulier celui de la messe et ceux li s aux saints sacrements.

Le rejet de l'assistance la messe

Ilest frappant de constater le grand nombre de foiso  Monseigneur Cort sylarraz voque
le probl me du refus des Indiens d’assister la messe. Cela montre que, loin d’ tre un
probl me mineur, il s’agissait d'un ph nom ne tendu toutle pays : «(...) La repugnancia
aormisaylaexplicaci nde ladoctrina cristiana, es cosa que me espanta ciertamente lo que
sucede en stay todas las parroquias (...) »”.

Les Indiens tentaient par tous les moyens d’ viter de se rendre la messe afin de passer
outre I'obligation dominicale. Certains pr tendaient suivre la messe dans une paroisse
voisine, d'autres feignaientd’ tre malades, d’autres encore allaient travailler dans les champs
ou se cachaient tout simplement : « (...) Muy temprano comienzan a tocar a misa y aunque
con alguna pausa, suelen tocar las campanas dos horas; sale el fiscal a buscar a la gente;
despu s sale el cura; despu s los alcaldes, unos huyen, otros se esconden »*, Ces strat gies
sont en r alit «le signe d’une indiff rence oppos e un certain christianisme, celui du
cur et de ses vicaires »” car, ainsi que le pr cise 'Archev que, les Indiens n’h sitent pas

engager d’importantes sommes pour honorer certaines pratiques religieuses : « (....) Es
cosa espantosa lo que gastan en sus fiestas, en candelas, plumas, y aun embriagueces y
deshonestidades »*.

Le XVIII ™si clese caract rise en effet par la consolidation du processus de s cularisation,
initi au Guatemala dans la deuxi me moiti du XVII ™ si cle. L'enjeu pour la hi rarchie
eccl siastique est de taille : elle cherche  limiter I'autonomie et les privil ges des ordres
religieux afin de s’approprier le contr le de leurs paroisses, souvent les plus riches du pays.
Les pr tres s culiers s'imposent alors, non sans mal, dans les communaut s indig nes.
Lorsqu'ils arrivent dans leur paroisse, ils sont bien d cid s  reprendre en main la vie
religieuse et conomique des pueblos. Tls pr tendent, entre autres choses, cong dier le
personnel indig ne qui servait auparavant les pr tres r guliers, contr ler les confr ries et
s'immiscer dans la gestion de leurs biens, d truire les chapelles et les glises qui avaient
fleuri sans v ritable autorisation eccl siastique, interdire la ¢ 1 bration de cultes pa ens
l'int rieurdes glises et n'autoriser les f tes des confr ries qu’en change de compensations
financi res ou en nature.

Les Indiens r agissent violemment contre les nouvelles dispositions des s culiers. Ils ne
mettent pas en doute leur r le dans sa dimension sacramentelle, mais manifestent bien
souvent une forte m fiance et animosit  leur gard, animosit aliment e en partie par les
pr tres r guliers. D sormais, il est donc de plus en plus difficile de convaincre les Indiens
de se rendre la messe et de recevoir I'instruction de la doctrine catholique, si ce n’est sous
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la contrainte de la violence comme I'indiquent les r ponses des cur s et les observations
de Cort s y larraz : «Con que la mayor parte [de la gente] no asiste, la menor asiste
violentamente, y si no hubiera estas diligencias ninguno asistir 2 »*". Ainsi dans la paroisse de
San Pedro de la Laguna : « Para que los indios oigan misa y la explicaci n de la doctrina los
encierran en la iglesia (...) »®, alors que dans la paroisse de Santiago Zacatepeques : «S o
con azotes se consigue el que algunos asistan a los oficios divinos y doctrina cristiana ».
Cependant, le pr lat ne manque pas de s'interroger sur le bien-fond de la violence dont
fait usage le clerg et ne se limite pas, comme ses pr d cesseurs, la condamner en raison
de lexistence d'un dit l'interdisant. 1l remet en cause la foi religieuse que les Indiens
d veloppent dans de telles circonstances :

Exam nese si es 0 no conforme al esp ritu de la iglesia el violentar a los indios con azotes
para o r misa y para confesar y comulgar en cuaresma, como se hace muy regularmente, y
qu juicio pueden formarse del cumplimiento de estos preceptos violentados por el castigo,
cuando se sabe que por voluntad ni quieren o r misa, ni confesarse, ni comulgarse como lo
declaran muchos curas y consta a todos .

Mais le rejet des rites catholiques ne se limite pas la messe, il se manifeste galement
face aux saints sacrements.

Le refus des saints sacrements

Les Indiens, qui dans les premiers temps de " vang lisation semblent accepter de baptiser
leurs enfants®, s’y opposent farouchement au XVIII ™ si cle, comme en t moignent les
visites de I'Archev que. Dans le meilleur des cas, ceux-ci seront baptis s des mois apr s leur
naissance, dans leur maison et non dans les glises : « Los padres no quieren que sus hijos
se bauticen sino pasados dos, cuatro, seis meses yaununa o (...) por lo general no quieren
que se bauticen solemnemente, ni en la iglesia sino en sus jacales, y sin ritualidad alguna
(...) »2 Les Indiens refusaient le bapt me sans doute cause du co t lev que supposait
sa ¢ | bration. Toutes les visites pastorales r alis es au XVIII ™ si cle® indiquent que les
religieux s culiers et r guliers exigeaient, en toute ill galit , une r tribution financi re ou
en nature importante pour la ¢ 1 bration des bapt mes, des mariages, des confirmations et
des enterrements. Il est galement probable que les Indiens aient eu tendance retarder
le bapt me des nouveaux-n s en raison de certaines de leurs croyances. Lorsqu’'un enfant
naissait, il taitindispensable ded terminer sison jour de naissance correspondait un « bon
ou mauvais » jour du calendrier sacr  maya. Si le jour de naissance de I'enfant  tait mauvais,
le sanjor n*  tait alors charg de r aliser un ensemble de rites afin de conjurer le mauvais
sort. Tout ceci constituait un pr -requis l'attribution du pr nom par I'eccl siastique le jour
du bapt me.

Les Indiens semblent accorder peu d’importance au sacrement du mariage, ['un des
principaux piliers de la soci t chr tienne. Nombreux sont les Indiens qui, bien que mari s,
rompent «les liens indissolubles » du mariage en quittant leur conjoint: «(...) Es muy
frecuente en las mujeres dejar a sus maridos, vivir en amancebamientos con otros, llenarse
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de hijos, y cuando se les antoja, vuelven a su marido y aquellos hijos (...)»®.  I'adult re
s’ajoute, selon I'Archev que, la pratique g n ralis e du concubinage, e/ amancebamiento.
Beaucoup d’Indiens pr f rent vivre amancebados car le mariage faisait de I'individu un
contribuable part enti re. Une fois mari , le couple multipliait par deux la somme due la
couronne chaque ann €. En outre, comme nous I'avons signal , la ¢ | bration du mariage
impliquait un co tfort lev en raison des exigences des eccl siastiques.

La confirmation ne jouit gu re d’une popularit plus grande, bien au contraire. L'immense
majorit des Indiens ne c | bre jamais ce sacrement, convaincue que la confirmation
provoque la mort des enfants. Cette croyance, qui perdura jusqu’au XVII ™ si cle,
s'explique probablement en partie par la forte mortalit infantile qui touchait la tranche
d’ ge susceptible de recevoir ce sacrement.”

Cette confusion incite 'Archev que lvarez de Toledo, pr d cesseur de Cort sy Larraz,
proclamer un dit, en septembre 1714, qui exigeait des paroissiens qu'ils :

...Acudan con puntualidad los que no est n confirmados a recibir este santo sacramento...,
pues tenemos entendido que los indios —comor sticos y llenos de supersticiones—enga ados
del Demonio, est n creyendo que el Santo Crisma, que da vida espiritual y fortaleza para
vencer al com n enemigo, es da osa para los cuerpos, y que se mueren sus hijos despu s
de recibido este santo sacramento, lo cual me persuado proviene de la poca predicaci nde
los curas y ninguna explicaci n sobre los efectos que causan los sacramentos...

Enfin, est constamment d plor le peu d’'importance accord e aux sacrements ['heure
de la mort. Afin d'illustrer ce fait, le pr lat Cort sy Larraz s'est donn la peine de transcrire
une partida de difuntos trouv e dans le registre de la paroisse de Guaymoco :

No recibi [Juan Dionisio] los santos sacramentos, porque los indios no avisaron, porque
aunque dicen ser su muerte de repente, ni d cr dito, porque ellos tienen una maldita
costumbre, y es: que si caen enfermos luego que pasa cuaresma no se apuran a cumplir con
el precepto de la hora de la muerte, y as en todo lo m s a estas cosas divinas, suponiendo
que no queda por falta de amenaza y consejo .

Les Indiens, fort respectueux des rituels entourant la mort, d laiss rent les pratiques
catholiques jugeant les co ts qu’elles impliquaient trop lev s.D’une part, les eccl siastiques
refusaient, malgr 'existence d’une loi, de se rendre au chevet du mourant. Ils obligeaient
alors les Indiens  transporter ce dernierjusqu’ I' glise du chef-lieu de leur paroisse. D'autre
part, de nombreux eccl siastiques r clamaient un paiement en nature ou financier pour la
¢ | bration d'un enterrement, payement que les Indiens pr f raient consacrer I'achat de
bougies, nourriture, boissons, etc., n cessaires aux rituels traditionnels de « despedida de
los muertos » .

Le rejet des rituels li s aux saints sacrements est le fruit d’une prise de position du monde
indien face aux pratiques ill gales et abusives des eccl siastiques, pour qui la gestion de la
paroisse est devenue une affaire essentiellement lucrative. D s lors, on comprend pourquoi
Cort sylarraz s'en prend violemment eux en les consid rant comme des « mercenarios »
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et «traficantes de ministerios ». Toutefois, le refus des Indiens — accomplir certains
rituels catholiques traduit galement une r sistance des pratiques religieuses impos es.
Cette r sistance se manifeste notamment par la red finition de certains objets du culte
catholique.

LA RED FINITION DE CERTAINS OBJETS SACR S CATHOLIQUES

Malgr led sint r tsuscit parde nombreuses pratiques promues par les cur s, le monde
indien avait int rioris divers 1 ments du catholicisme (objets, croyances, rituels), tel que
le culte des saints, qui se sont av r s fondamentaux dans la construction d’un christianisme
indig ne.

Toutefois, ces | ments catholiques ne sont pasint gr s tels quels, mais sontr interpr t s
et hi rarchis s selon le syst me de repr sentations autochtone. Les r f rents catholiques se
chargent alors de nouvelles significations et de nouvelles chelles de valeur qui se fondent
avec celles d’origine. La forme catholique se maintient, mais la matrice se red finit partir
du syst me de croyance autochtone™. Ce processus est rendu possible, d'une part, en
raison de I'affaiblissement du cadre religieux originel (le corps sacerdotal et les structures
d’enseignement ont disparu, les hi rarchies d’origine et les espaces sacr sont t d truits,
etc.) et, d’autre part, en raison de la perm abilit du syst me de valeurs et de repr sentations
maya*. Ainsi, l'int gration d’ | ments provenant du contact d’autres cultures est alors
possible. Cette perm abilit ,souvent caract ristique des syst mes polyth istes”, s’oppose au
crit re d’exclusivit du christianisme qui s’affirme tout particuli rement apr s le Concile de
Trente et qui met en place des logiques de conversion et non d'assimilation. Le christianisme
indig ne se construit donc partir des logiques d’appropriation qui se r alisent par cumul,
et chaque g n ration recompose et (re)cr e le contenu du syst me culturel et religieux. Les
Indiens red finissent doncl'espace sacr  partir de deux sacralit s diff rentes : 'autochtone
etlachr tienne. Enr alit |, ce processus d’appropriation s'apparente une ren gociation du
sacr et n’est possible naturellement que dans la mesure o il existe des similitudes entre les
diff rentes conceptions religieuses en pr sence.

En algunos casos la existencia de puntos paralelos entre ambas concepciones religiosas
— que los misioneros juzgaron «astucia diab lica» —facilit el desarrollo de ciertos sincretis-
mos, en ocasiones incluso estimulados por los frailes. Los dominicos, por ejemplo, llegaron a
organizar reuniones y escribir tratados en los que se explicaba ¢ mo aprovechar las creencias
prehisp nicas para ense ar la sagrada escritura (...)*.

Le caract re perm able du syst me de croyance des Indiens n’avait donc pas chapp aux
religieux qui s’en servirent pour imposer les croyances et les rituels catholiques. Mais ceux-ci
furent r interpr t s par les Indiens qui leur attribu rent de nouvelles significations. Voyons
maintenant deux exemples de red finition d’objets sacr s.
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L’buile de Uextr me-onction

Le pr lat constate par exemple que lorsque les Indiens ont recours I'extr me-onction,
leurs motivations sont loin d’ tre li es au respect de la sacralit catholique. D’une part, ils
ne veulent pas tre ch ti s” parle cur pour ne pas I'avoir pr venu qu’une personne  tait
malade et, d’autre part, 'onction avec I'huile est consid r e par les Indiens comme ayant
des vertus curatives :

Lo que reciben es el Santo Oleo, y esto, porque algunos se persuaden que es una pura
medicina corporal como cualquier untura, y los m s, porque ignor ndolo, o repugn ndolo
el enfermo llaman sus colaterales, porque no los azoten si se muere sin Santo Oleo™.

Cependant, Cort s y Larraz, qui condamne lattitude des Indiens, oublie que 'onction
avec I'huile tait galement consid r e par les autorit s eccl siastiques comme ayant des
vertus curatives. Les Indiens adoptent un | ment religieux catholique en le red finissant ou,
comme dans le cas pr sent, en adoptant la valeur qui n’entre pas en contradiction avec leur
syst me de repr sentation. Ainsi, 'extr me-onction par 'huile perd sa valeur symbolique au
profit d'une valeur purement m dicale : « pura medicina ».

Les saints

Au cours de ses visites, 'Archev que Cort s y Larraz est surpris par I'enthousiasme que
provoque le culte des saints, et plus particuli rement le culte des animaux, dans lad votion
populaire indig ne”. Cependant, le monde indien int gre les saints dans son syst me de
croyance non sans quelques alt rations comme en t moignent les paroles du pr lat :

Por cosa extra ay para que se entienda lo que son ciertas devociones de estos pa ses
concluyo diciendo, que en el retablo mayor hab a una imagen de Santa Ana con otra de
Nuestra se ora en trajes que m s que im genes lo eran de ¢ micas; principalmente el de
Nuestra Se ora ten a sus tizos, lunares en el rostro, una mantilleja cruzada por debajo de los
brazos, y encima de los hombros vuelos y brial con tontillo. Dije: Padre cura éC mo permite
quesevistanas las santasim genes? Respondi :lo hacenunasse oras que de ning n modo
permitir n se vistan de otra suerte. Providenci lo conveniente, para dilatarme m s en esta
narraci n, pero despu s he notado cosas semejantes en varias parroquias.®

Le processus d’appropriation par cumul a permis d’associer I'univers sacr des divinit s
pr hispaniques  celui des saints, et de leur attribuer une charge symbolique nouvelle en
ad quation avec le syst me religieux autochtone. Ainsi, par exemple, les saints deviennent
les r f rents d’une identit familiale et communautaire®. Au sein du cercle domestique, le
saint, quisel guede g n rationen g n ration, tout comme les anciennes divinit s, affirme
le lien de descendance et d'appartenance familiale de I'individu. Au sein de la communaut |
le saint patron se substitue dans une certaine mesure aux divinit s claniques pr hispaniques
et consolide d sormais I'identit communautaire du pueblo. S'il est vrai que de telles
correspondances se retrouvent galement dans le catholicisme ib rique (patron du village,
figures mariales attach es un terroir, legs familial des d votions, etc.), nous pensons tout
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dem me que le processus observ chez les Indiens aboutit v ritablement une (re)cr ation
etnon une simple appropriation de croyances import es. Les Espagnols et les Am rindiens
partagent un ensemble de symboles catholiques mais I'univers culturel dans lequel ils

voluent est tr s diff rent. Ainsi, par exemple, les saints, que la sacralit catholique impose,
sontint gr s et replac s dans le syst me hi rarchique de croyance indig ne et se chargent
alors d’une symbolique originale. De sorte que :

«(...) santa B rbara, patrona entre los cat licos de la artiller a, se vincula con los rayos;
san Antonio Abad con el patr n de los animales, san Bail n con alguna de las deidades de la
muerte, el culto ala se ora santa Ana enmascar en un inicio sin duda la de Ixchel, ambas
protectoras durante partos... » ©.

Le culte des saints se red finit donc  partir de la perception du sacr du monde
pr hispanique dont une des caract ristiques est la fronti re poreuse s parant le «signifi »
du «r f rent». Ainsi, comme le signale le cur de la paroisse de San Andr s Izapan
Monseigneur Cort sy Larraz :

«(...) Los indios nada espiritual creen, ni Dios, ni Trinidad, ni alma; ni se persuaden que
haya otro Jesucristo, ni otra sant sima madre suya, ni otros santos, que las im genes que
est n en las iglesias ».

L'image du saint ne renvoie pas - une force divine mais I'incarne. On voit donc parfaitement
que le rapport  I'image diff re avec celui pr conis par les autorit s eccl siastiques post-
tridentines.

Les Indiens ne rejettent ni n’acceptent aveugl ment la religiosit catholique impos e
par les eccl siastiques. Ils adoptent souvent les | ments du catholicisme trouvant une
quivalence dans leur syst me religieux et transforment parfois le contenu de certains
objets ou rituels catholiques afin de les rendre intelligibles et donc op rationnels au sein
m me de leur syst me de croyance. Au XVIIL ™ si cle, ce processus permet I' mergence
d’un catholicisme autochtone qui, dans ses manifestations publiques tout du moins, est en
phase de consolidation et d’institutionnalisation gr ce en particulier aux confr ries. C’est
par le biais de cette institution que le monde indien parvient r organiser sa religiosit et
s'imposer dans I'organisation des pueblos.

RECONQU TE RELIGIEUSE, CONOMIQUE, POLITIQUE ET SOCIALE

Pour les populations rurales guat malt ques, I' mergence et la consolidation d’une
religiosit autochtone constituent un enjeu non seulement religieux mais aussi politique,
social et conomique.

Les populations converties, bien souvent sous la contrainte, comprennent que les
symboles sacr s abritent et dissimulent galement un ordre social impos qui, au fil du
temps, s'av re intol rable. Les rites et les objets sacr s enferment en effet des contenus
imaginaires, symboliques mais galement r els, des relations sociales® la sacralit
chr tienne, impos e pendant I' poque de I vang lisation, permet la cr ation d’un nouvel
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univers symbolique et impose aux autochtones une nouvelle exp rience non seulement
du surnaturel mais aussi du r el. Le mod le chr tien suppose en r alit la construction de
nouvelles hi rarchies et de nouveaux liens sociaux afin de mieux contr ler politiquement,
socialement et conomiquement les populations. D'une part, la famille nucl aire, seule
structure familiale reconnue par I glise, permet la mise en place d’une politique fiscale
qui modifie I'unit tributaire en fragmentant le groupe familial et en faisant des veufs et des
¢ libataires des contribuables partenti re — le mariage signifiait galement pour I'individu
une obligation de collaboration aux travaux communaux, comme le stipulait la Real C dula
de 1578%. D'autre part, l'institutionnalisation de la d me et la r organisation des nouvelles
formes de transmission des biens impos es par le syst me espagnol permettent 1" glise
et ses agents de s’enrichir. Au XVIII ™ si cle, tous les fid les taient en effet soumis la
d me, et ceux qui le d siraient pouvaient faire des donations et 1 guer, s'ils le stipulaient
dans leur testament, des biens sous forme d’ceuvres pieuses. Enfin, la r organisation
g ographique des populations indig nes par 'administration coloniale a permis au pouvoir
de mieux contr ler des populations 'origine tr s dispers eseth t rog nes, en imposant
de nouvelles formes de vie communautaire I'image de celles des Espagnols. En instaurant
une g ographie sacr e gr ce, d'une part, la construction d’ glises® plac es au coeur des
villages et, d’autre part, gr ce aunom d'un saint que les vang lisateurs attribuaient chaque
pueblo, I’ glise parvient cr erdeux | ments unificateurs et identificateurs fondamentaux
de la communaut , garantissant ainsi la stabilit politique et sociale des territoires.

Les confr ries, particuli rement florissantes au XVII ™ si cle au Guatemala, offrent
un nouvel espace de libert religieuse au monde indien lui permettant de contester la
domination espagnole. Comme I poque pr hispanique, I'espace religieux fut pour les
«leaders » mayas, en majorit anciens descendants de la noblesse, un espace de pouvoir qu'ils
s'empress rent d’occuper en s'emparant des charges de sacristains, maestros cantores et
[fiscales de doctrina®. Puis les confr ries dessinent un nouvel espace de contr le politique et
social. Alors que presque aucun Espagnolnim tisn’estrepr sent dans les pueblos de indios
au XVII ™ si cle, le contr le religieux et la coordination des confr ries sont progressivement
pris en charge par les diff rents acteurs du syst me d’autorit traditionnelle® et les membres
de la confr rie saffirment dans la sph re politique locale. Les autorit s plus lev es de la
confr rie, les Mayordomos ou les Alf reces, occupent dor navant assez fr quemment la
charge de alcaldes® au sein de la communaut . D’autre part, certaines confr ries exercent

galement un contr le social gr ce notamment lintervention des Tenanses. 1l s'agit de
femmes, souvent pouses de cofrades, charg es de I'entretien du patrimoine des confr ries
et de la collecte d'argent. Dans certains cas, elles peuvent r primander publiquement les
membres des confr ries qui commettent des fautes, ensevelir les d funts, prendre soin des
cofrades malades, consoler les veuves et, enfin, veiller sur les jeunes orphelines et s'assurer
dubond roulement de leur mariage®.

Pourtant, I'influence des confr ries ne se limite pas aux sph res religieuse, politique et
sociale ; elle s' tend galement la sph re conomique. Lorsque I'Archev que Cort sy
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Larraz se rend au Guatemala, 1090 confr ries sont recens es dans 118 paroisses rurales.
Elles disposaient d’'importantes richesses qui taient ['origine de permanents conflits entre
cur s et responsables des confr ries. Monseigneur Cort s y Larraz recoit de nombreuses
plaintes des cur s signalant le refus des mayordomos® de justifier leur gestion, I'absence de
livres de comptes, etc. Les confr ries poss daient, d’'apr s un autre document labor par
PArchev que™, plus de 265.000 pesos et 45.693 t tes de b tail. Ces richesses n’avaient cess
d’augmenter tout au long du XVIII ™ si cle, notamment gr ce aux contributions financi res
vers es par chaque membre™, aux donations diverses et aux pr ts usure que les confr ries
accordaient : « Advirtiendo que casi todas las cofrad as cuyo capital consiste en dinero, hacen
los gastos entreg ndoles a usura pupilar, como dicen, en dicha usura pupilar se cobra el 20
por ciento 0 el 30 0 el 50 0o m s el tanto por ciento »™.

Les confr ries jouaient donc un r le central dans la vie conomique de la communaut
mais aussi dans celle des paroisses en contribuant

Ornamentos, cera, vino, hostias y cuando es necesario en las parroquias y no solamente
para eso, sino para edificar y reparar los templos que a causa de los temblores padecen
mucho en todo el Arzobispado y en tanto grado que no hay que contar para estos gastos
en otro ramo”,

L’Archev que reconna t m me explicitement que « la cofrad a es casi lo nico con que se
puede contar para la subsistencia de los curas y misioneros necesitados para el servicio de
las parroquias »™.

Au XVIII ™ si cle, les confr ries sont devenues un acteur incontournable de la vie
des communaut s rurales guat malt ques. Conscient de cette r alit , Cort s y larraz
renonce  essayer de les faire dispara tre ou de les transformer, car cela supposerait sans
aucun doute : « alborotar a los indios, abandonar los pueblos y desconocer el nombre de
cristiano »™. Sans compter « la invencible tenacidad de los indios que las conservar n »”,

CONCLUSION

Le texte de Cort sy larraz partir duquel nous avons conduit notre tude constitue un
document d’exception qui permet d’appr hender non seulement la vie religieuse du dioc se
guat malt que, mais galement lar alit sociopolitique du dernier quart du XVIII ™ si cle.
Nous avons vu que cette p riode est marqu e la fois par le recul de I'influence de I' glise
sur les populations rurales et, paradoxalement, par la consolidation d'un « christianisme
indig ne ». Cette religiosit autochtone, qui est le fruit de I'incorporation par cumul de
certaines pratiques catholiques dans le syst me de croyance indig ne, peut tre consid r e
comme une forme de r sistance ['ordre sociopolitique dominant espagnol.

L'apparition et la consolidation dans les pueblos des confr ries, autour desquelles se
r organise la religiosit autochtone, permettent la reconqu te de la sph re du sacr . Les
institutions paroissiales s'affaiblissent alors que les confr ries jouissent d’une popularit et
d’une autonomie administrative et religieuse qui se confirme au XIX ™ si cle, lorsque les
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conflits entre I' tat guat malt que et les autorit s eccl siastiques se multiplient. Les glises
des villages sont alors peu  peu plac es sous le contr le exclusif des confr ries et rien ne
s'oppose d sormais  ce que les pratiques traditionnelles (offrandes aux saints, sacrifices
d’animaux, utilisation du copal comme encens, etc.) soient introduites au sein m me
des glises qui deviennent, en d finitive, des lieux de culte part enti re de la religiosit

autochtone.

Mais linfluence des confr ries ne se limite plus strictement la sph re religieuse.
Progressivement, I'augmentation de leurs membres et I'accumulation de richesses en font
desacteurs conomiques et politiques majeurs des communaut srurales guat malt ques, de
sorte que les autorit s eccl siastiques locales sont contraintes de les accepter et de respecter
leur autonomie. Leur influence ne cesse donc de s’ tendre et leur pouvoir politique se
renforce  travers la charge d'alcalde, occup e fr quemment dans les villages par les plus
hautes autorit s des confr ries. Ce croisement entre pouvoir religieux et pouvoir local se
syst matise au XIX ™ si cle et se maintient jusqu’au milieu du XX ™. La reconqu te de la
sph re du sacr par les confr ries a en d finitive permis d’affirmer un nouveau pouvoir
indig ne.

! Motolin aetJer nimo de Mendieta ont tous deuxsoulign — maintes reprises la facilit avec laquelle
les Indiens avaient recu la foi, 'exemple des religieux ayant suffi.

? Bernand et al, 1993.

3 Un des autodaf s les plus retentissants est sans doute celui de Man dans le Yucat n, ordonn  par
Landa en 1562.

4 Conscients de I'existence de similitudes entre les croyances indiennes et catholiques, certains reli-
gieux espagnols red finissent des espaces ou contenus sacr s indig nes pour favoriser 'adh sion
des Indiens la religion catholique. L'apparition de la Virgen de Guadalupe au Mexique au XVI ™
si cle en est sans doute le meilleur exemple.

5 Cort sy Larraz P., Descripci n geogr fico-moral de la di cesis de Goathemala, Tomo 1, Tomo
II, Biblioteca « Goathemala » de la Sociedad de Geograf a e Historia de Guatemala volumen XX,
1958.

¢ L’administration des Bourbons manifeste un r el souci de conservation des documents officiels
provenant des colonies am ricaines.

7 Les d bats qui opposent le religieux dominicain Xim nez et 'Archev que lvarez de Toledo en
sont les meilleurs exemples. Le lecteur consultera Ruz, 2004.

8 L'Archev que Cort sy Larraz (1712-1786),n  Belchite, dans la province de Zaragoza, est nomm
archev que du dioc se du Guatemala par le roi Carlos IIL Il arrive au Guatemala en 1768 et quitte
sa fonction en 1779.
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? Ces documents se trouvent aux Archives G n rales des Indes sous le titre « Testimonios de las
respuestas dadas por los curas seculares del Arzobispado de Guatemala en la visita can nica que
de sus beneficios hizo el Ilustr simo Se or Pedro Cort s y Larraz del Consejo de su Majestad,
Arzobispo de dicho Arzobispado », Archivo de Indias, Guatemala, 948, a o 1771.

1 A maintes reprises, Monseigneur Cort sy Larraz se plaint du manque d’honn tet desr ponses
descur s.Ces derniers pr f raient mentir plut t que d’avouer dans le questionnaire les difficult s
auxquelles ils taient confront s dans leurs paroisses : « No es ciertamente redarg ir con iron a la
poca verdad y sinceridad que he notado en las respuestas de los curas; sino hacer patente cu n
poco sensibles son al verdadero remedio de sus parroquianos, ocultando sus vicios (...) » (Tomo
L p.73).

"Cort sy Larraz, 1958 : 152, Tomo L.

2 Nous pensons, par exemple, Motolin a, Fray Bartolom de las Casas, Mendieta, etc.

BL’Archev que critique les bapt mes massifs organis s par les religieux lors de 'Evang lisation sans
ducation religieuse pr alable des Indiens (Cort sy Larraz, 1958 : 185, Tomo II).

Y Cort sy larraz, 1958 : 99, Tomo L.
5 Cort sy larraz, 1958 : 120, Tomo L.
16 Bracamonte, 1991.

Le lecteur consultera les visites pastorales r alis es dans le dioc se guat malt que au XVII ™ et
XVIIL ™ si cles (Ruz, 2002a et 2004).

BTes cur savaient, de par la loi, I'obligation minimale de se rendre dans les villages les plus recul s
pour la ¢ I bration du Car me afin de permettre aux fid les de se confesser.

Y Tes villages les plus loign s des chefs-lieux des paroisses taient appel s pueblos de visitas et les
hameaux, pajuides ou milper a.

P Lorsque Monseigneur Cort sy Larraz arrive au Guatemala, le dioc se est divis en 123 paroisses et
compte 471 556 personnes r parties dans 427 pueblos et 824 haciendas (Cort sy Larraz, 1958).

L’ Archev que Cort sy Larraz reprend les paroles du cur de la paroisse de Santa Luc a Cosuma-
luapam (Cort sy Larraz, 1958 : 103, Tomo I).

2 Cort sy Larraz, 1958 : 194, Tomo II.
# Cort sy Larraz, 1958 : 49, Tomo L.
% Bernand et al. 1988.

5 Cort sy lLarraz, 1958 : 221, Tomo L
% Alejos Garcia, 1992 : 225.

¥ Bernand et a/. 1988 : 159.

% Cort sy Larraz, 1958 : 225, Tomo L
» Cort sy Larraz, 1958 : 83, Tomo L.
% Cort sy Larraz, 1958 : 114, Tomo L
31 Ruz, 2002a et 2004.
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2 Cort sy Larraz, 1958 : 61, Tomo .

% Cort sy Larraz, 1958 : 88, Tomo L.

3 Cort sy Larraz, 1958 : 240, Tomo L.

% Gruzinski, 1988.

% Cort sy Larraz, 1958 : 228, Tomo IL.

7 Cort sy Larraz, 1958 : 240, Tomo L

% Cort sy Larraz, 1958 : 162, Tomo II.

¥ Cort sy Larraz, 1958 : 194, Tomo IL.

“ Cort sy lLarraz, 1958 : 134-135, Tomo L.

4 Ruz, 2002 ; 260.

“ Cort sy Larraz, 1958 : 116, Tomo L

% Le lecteur consultera Ruz et a/, 2002a et 2004.
“Le sanjor n est le cham n maya guat malt que.
5 Cort sy lLarraz, 1958 : 234, Tomo L.

1 Ruz, 2002 : 259.

7 Ruz, 2002 : 266.

® Ruzetal., 2002a.

© Cort sy lLarraz, 1958 : 92, Tomo L

 Ruz, 2002,

S'Cestpr cis ment cette capacit — parasiter tout ce qu'introduisait la religion chr tienne qui choque
certains religieux tel que le dominicain Diego Dur n (Bernand et a/, 1993).

% La culture maya avait assimil une multitude d’ 1 ments culturels tolt ques et nahuas.

% Perm abilit caract ristique en particulier des syst mes religieux polyth istes grec et romain.
5t Ruz, 2002 : 251.

% Toutes sortes de ch timents taient utilis s comme par exemple les ch timents corporels.

* Cort sy Larraz, 1958 : 54, Tomo L.

57 Pour un approfondissement de cette question, le lecteur consultera Garcia (2005).

8 Cort sy Larraz, 1958 : 230, Tomo L

% ¢f. Garcia (2005).

% Ruz, 2002: 268.

% Cort sy Larraz, 1958 : 184, Tomo IL.

82 Pour un approfondissement de la question du rapport entre le sacr et les relations sociales, le
lecteur consultera Godelier (1996).

% Ruz, 2002 : 260.

156



Paola GARCIA

% Dans I'imaginaire des Indiens, les glises se substituaient souvent aux temples pr hispaniques.
11 s’agit des seules charges religieuses que les Indiens taient autoris s occuper.

% Nous incluons ici non seulement les autorit s de la Rep blica de Indios (gobernador, alcalde,
regidor, etc.) mais aussi et, surtout, les acteurs sociaux comme les anciennes autorit s (pasaros)
et les personnes de pouvoir comme les commergants, les sorciers, etc.

57 Lalcalde correspond au maire du village.
% Ruz et al., 2002.
9 Les Mayordomos sont la plus haute autorit de la confr rie.

" Raz n del instituto y advocaci n de las enunciadas cofrad asy bermandades, del aprovecha-
miento y prejuicio que resulta a los fieles y de si deben formarse en todo o en parte y en qu
t rminos, in Archivo General de la Iglesia, Guatemala, 948, 2 o 1771.

! Certaines confr ries comptaient jusqu’ 4000 membres.
2 Cort sy lLarraz, 1958 : 105, Tomo IL.
? Cort sy Larraz, 1958 : 132, Tomo II.
7 Cort sy Larraz, 1958 : 201, Tomo IL
7 Cort sy Larraz, 1958 : 204, Tomo II.
% Cort sy Larraz, 1958 : 184, Tomo IL.
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