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Resumen: Tanto la lengua arabe como la espafiola tienen varios sinénimos que se con-
sideran uno de los recursos de su riqueza. En el Sagrado Coréan se nota que todas las
palabras usadas en las diferentes situaciones no son intercambiables con sus sinénimos
parciales. En este trabajo, vamos a estudiar tres tipos de la sinonimia parcial en el
Coran y como se transmiten al espafiol en la traduccion de Cortés, como modelo.
Seguimos el método descriptivo-analitico. Tenemos como objetivo discutir si existe
sinonimia en las dos lenguas estudiadas, en general, y en el Coran, en particular. Ademas,
estudiamos como se traducen los sinénimos o pseudo-sinénimos en el Coran al espafiol.
Tenemos como conclusiones que se recurre a la adicion de adjetivos, la elipsis o la
repeticién de uno de los sinénimos para traducir los sinénimos parciales en el Coran.

Palabras clave: sinonimia, traduccion, pseudo-sinénimos, contigiiidad semantica.

Abstract: Both the Arabic and Spanish languages have several synonyms that are
considered one of the resources of their richness. In the Holy Quran it is noted that
all the words used in the different situations are not interchangeable with their partial
synonyms. In this article, we are going to study three types of partial synonymy in
the Quran and how they are transmitted to Spanish in the translation of Cortés, as
a model. We follow the descriptive-analytical method. We aim to discuss whether
there is synonymy in the two studied languages, in general, and in the Quran, in
particular. In addition, we study how synonyms or pseudo-synonyms in the Quran
are translated into Spanish. We conclude that the addition of adjectives, the ellipsis
or the repetition of one of the synonyms is used to translate the partial synonyms
in the Quran.
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1. Introduccién

Tanto la lengua arabe como la espafiola tienen varios sinbnimos. Aunque
no hay sinonimia absoluta, como vamos a ver mas adelante, los sinénimos
parciales con todos sus tipos se consideran uno de los recursos de la riqueza
de cualquier lengua. En el caso del arabe, su rica sinonimia (parcial) permite
escoger el término méas adecuado en cada momento.

El Sagrado Corén es la Palabra o el Escrito divino de Al4, por eso se nota
que todas sus palabras usadas en las diferentes situaciones no son intercambia-
bles con sus sinénimos parciales. Pues, si sustituyéramos un vocablo por su
sindnimo o pseudo-sinénimo no transmitiriamos el Mensaje coranico divino
que Ala quiere expresar al utilizar un término fijo.

Asi, Mikel de Epalza sefiala que la traduccién del arabe al castellano —y a
otras lenguas europeas— ha de enfrentarse también al problema del Iéxico
arabe (2004: 39). Las palabras arabes ofrecen una evidente polisemia, ademéas
de incluir muchos pseudo-sinénimos que a veces no tienen equivalentes en
el espafiol.

En cuanto a la traduccion del Coran, a cualquier lengua, se considera solo
COMO unos comentarios para entender mejor, en otras lenguas, los sentidos del
mensaje divino, es, pues, comentario de los sentidos del Sagrado Coran. Esto
se debe a las caracteristicas especiales del 1éxico coranico: tiene ampliacion
de significado; es agradable al oido y atractivo al corazon; coherente con el
sentido; tiene armonia con los demas vocablos en el contexto; y es inter-
cambiable con sus sindnimos. Como consecuencia, es dificil traducir el
Sagrado Coran a cualquier otra lengua manteniendo estas caracteristicas.

En este trabajo, vamos a estudiar la sinonimia en el Coran y como se trans-
mite al espafiol en la traduccion de Cortés, como modelo. Seguimos el método
descriptivo-analitico. Tenemos como objetivo discutir si existe sinonimia en
las dos lenguas, el arabe y el espafiol en general, en el Coran en particular.
Ademas, estudiamos cdmo se traducen al espafiol los sinénimos o pseudo-
sindnimos en el Coran: se utilizan los sindnimos, la adicion de adjetivos, la
elipsis o la repeticion de uno de los sinénimos, etc.

Empezamos por la definicion de la sinonimia. Luego, tratamos el problema
de la sinonimia citando los criterios de los clasicos y los modernos que estan
a favor o en contra de la existencia de sinonimia en las dos lenguas estudiadas.
También, arrojamos luz sobre las clases de la sinonimia. La segunda parte se
dedica a la sinonimia en el Coran. Estudiamos tres subtipos de sinonimia
parcial: los pseudo-sinénimos, la contiguidad semantica y los sinénimos con
grado de diferencia. Extraemos del Coran ejemplos de cada tipo explicando
por qué el lIéxico y su sinbnimo no son intercambiables en la misma aleya o
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situacion, luego, comentamos cémo se traducen al espafiol y cuéles son los
equivalentes correctos.

Nos basamos en los diccionarios arabes «Al-wasit», los libros de exegetas,
los criterios de los linguistas arabes especialistas en la semantica, ademas
del Diccionario de la Real Academia espafiola 2010 (DRAE) en su version
en linea.

2. Sinonimia entre el espafiol y el arabe

2.1 Definicién de la sinonimia

La sinonimia se define como la relacién seméntica existente entre dos 0 mas
palabras que tienen significantes distintos y significados iguales o equivalentes
(Gutiérrez Araus, 2005: 275). Stephen Ullmann cita que los sindnimos son
términos que comparten el significado y son intercambiables en los contextos
(kamal Bisr, 1997: 112). Los linguistas arabes estan de acuerdo con Ullmann
en su definicidn, y afiaden que los sindnimos deben ser intercambiables en los
contextos sin alterar el sentido del mensaje (Garib, 2015: 16, 40).

Tanto el espafiol como el arabe son lenguas ricas y llenas de varios sinni-
mos, entre los cuales podemos elegir para expresar un mismo significado, pero
a veces no son sindnimos de verdad pues, como indica Pefia Martin (2007: 253):
«Aunque es la lengua con mayor nimero de nombres para un mismo referente,
en ninguna otra se pueden expresar las ideas mas econémicamente.

2.2 El problema de la sinonimia

La existencia 0 no de sindnimos es un tema polémico en todas las lenguas.
En espafiol, unos linglistas la afirman como Gili Gaya (1961) y otros citados
por Regueiro Rodriguez (2013: 2):

En el plano onomasiologico (Ullmann, 1962/1976, Coseriu, 1981;
Baldinger 1970; L6pez Garcia, 1990, 2007; Garcia-Hernandez, 1997),
como procedimiento de sustitucion Iéxica y designacion referencial
en la Linguistica del Texto (Lyons, 1997, 1981; Bernardez, 1983), 0
como condicion de verdad proposicional en la I6gica formal (V.
Quine, 1952).

En cuanto al arabe en general, y al Coran, en particular, ha surgido la discu-
sion sobre si existen los sinbnimos 0 no. Los antiguos linglistas arabes! que

1 Sibaway y Al-’Assma 1.
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estan a favor de la existencia de sinonimia argumentan que los diccionarios
explican los términos con sus sinbnimos (As-siytttT, 1998: 404).

Por otra parte, hay lingliistas modernos que niegan la sinonimia en todas las
lenguas. Bloomfield (1933) indica que no hay sinénimos absolutos ya que hay
diferencia fonética que exige una diferencia seméantica. Goodman (1949: 7)
sefiala que no hay dos vocablos intercambiables en cualquier contexto sin alterar
el significado real o el sentido del mensaje. F. H. George (1964: 110) argu-
menta que si hubiera dos sinbnimos idénticos e iguales en todos los aspectos,
¢por qué estarian los dos en la lengua? Lehrer (1974: 23) dice que si proponemos
que dos palabras son idénticas, no habra sinbnimos sino términos cuyos sig-
nificados son semejantes y pueden ser intercambiables parcialmente. Respecto
al espafiol, surgen Levy (1942) y Salvador (1985), entre otros, que niegan la
sinonimia, como menciona Regueiro Rodriguez (2013: 2).

Jieyun Huang (2015: 116) sefiala que M. V. Escandell Vidal (2008: 57) busca
una manera de terminar este debate doctrinal sobre la existencia o no de
sindnimos y propone la necesidad de encontrar cual es el interés descriptivo y
explicativo de la nocién.

[...] estamos intentando caracterizar: ;sen qué sentido resulta util la
nocion de sinonimia? [...] Pues bien, una nocion estricta de sinonimia,
en la que sélo tengan cabida las palabras que se pueden intercambiar en
cualquier contexto sin que ello afecte a ningln aspecto de la interpreta-
cién final tiene escasa rentabilidad, ya que el nimero de los términos
que cumplen con este requisito es muy pequefio.

En la lengua arabe, los afirmadores y los negadores de la sinonimia parten
de la diferencia de definirla. Los que afirman la sinonimia se centran en los
significados compartidos, mientras que los negadores se basan en las diferen-
cias de los significados (A$-8ayi, 1993: 303). Si unimos sus dos criterios en
uno, podemos decir que dos sinébnimos comparten uno o mas de los significados
y difieren en un aspecto como minimo.

En cuanto al Coran, segin As-3ayi ", 10s exegetas? que niegan la sinonimia
afirman que, aunque dos términos se refieren a una misma identidad o entidad,
sugieren matices distintos; ademas, no pueden ser usados siempre en el mismo
contexto, pues hay diferencias en el significado (1993: 303).

Estamos de acuerdo con dicho criterio, puesto que ningun vocablo citado
en las aleyas del Sagrado Coran podria ser intercambiable con otro, sean sin6-
nimos o equivalentes como vamos a estudiar mas adelante.

2 |_os exegetas como Al-Andalusi, Ibn Katir, Al Qurtubi, Al TabarTy As-syuttI.
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2.3 Clases de sinonimia

M. L. Gutiérrez Araus (2005: 276) cita dos clases de sinonimia: sinGnimos
absolutos y sinénimos parciales:

Cuando los matices son idénticos y pueden penetrarse en el mismo con-
texto, hablamos de sindnimos absolutos o totales. [...] el segundo, se con-
sideran sin6nimos, en la practica, aquellos términos que, teniendo distintos
significantes, comparten el mismo significado denotativo, aunque difieren
en sus connotaciones. Se denominan entonces sinGnimos parciales.

Ademas, hay otros dos tipos: sinnimos de uso? y sinénimos con diferencia de
grado. Los primeros son palabras que tienen significado semejante, sin embargo,
preferimos usar uno u otro segun quién sea el receptor o de acuerdo con la si-
tuacion en la que nos encontramos. Los sinénimos con diferencia de grado son
palabras que tienen significado semejante, pero con una diferencia de intensidad.

En la lengua arabe, los pseudo-sinénimos o los sinbnimos de uso (sibh
taraduf en arabe) son un subtipo de los parciales. Sus significados son casi lo
mismo, pero solo los especialistas pueden distinguir las diferencias. También
estan los sindnimos de diferencia de grado y Mujtar ‘Umar (1998: 221) afiade
otro tipo: la contigliidad semantica (tagarub dilalt en arabe) que se refiere a
los dos términos que tienen significado semejante pero cada uno de ellos se
distingue por un aspecto distinto al otro.

Ibrahim ’Anis (1992: 176) menciona las condiciones para que dos vocablos
sean sinénimos: los dos deben ser unidos en la época y el ambiente lingtisticos;
comparten totalmente el significado, difieren en el significante de manera que
uno no sea una evolucion fonética del otro. Por otro lado, como asegura Araus
(2005: 277), si el significado de un término es mas general 0 més extremo que
el del otro, no son sinGnimos.

En el Coran no hay sinonimia absoluta o total, sin embargo, se puede en-
contrar las demas clases.

3. Sinonimia en el Coran

3.1 Los pseudo-sinénimos o sinonimia de uso

Al principio, en el arabe, la diferencia semantica entre los sinbnimos
depende de muchos factores, entre ellos, el uso del término en la situacion y

3 Son casi como los sindnimos contextuales. Preferimos utilizar «sinonimia de uso o pseudo-
sinénimos» siguiendo la clasificacion de la sinonimia en el arabe y en el Coran.
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los contextos; su estructura, es decir si es derivado debemos determinar el
lexema; su antonimo, etc. (As-§ayi’, 1993: 114, 118)

Los pseudo-sindbnimos son los dos términos que muchos creen que son
sindnimos o iguales, pero se usan en el Coran de una manera diferente y no se
intercambian en los contextos.

Citamos (k=) (&), «matar» y «gayt», que se traducen por «lluvia». En
cuanto a «matar», se emplea en el Coran cuando la lluvia es molesta como en
Jha be 63 & 9 () «sil la lluvia es molesta» (Las Mujeres, 102).

En los demas contextos se cita como castigo a los infieles; sobre todo, la
gente de Lot: ¢ il Sha slid)5hi o Ushals «lluvia fatal para los que
habian sido advertidos», (Los Poetas, 173). Se repite en (Las hormigas, 58).
Cortés afiade el adjetivo «fatal» para indicar que «la lluvia» se utiliza en un
sentido peyorativo.

En lo que se refiere a «gayt» indica lo bien'y esta citada en el Coran como
reCOMPENSa, COMO en; “4iad 55 | shib s 3 (pe Cial) O75% 53l 53, «[...] envia
de lo alto la lluvia abundante, cuando ya han perdido toda esperanza y difunde
Su misericordia» (La Consulta, 28). Se observa que Cortés la traduce por «lluvia
abundante» que significa «chaparrén», ya que «gayt» significa lluvia recia.

También se traduce por «chaparrén», como en

u.\c MJY}Y\}J\}AY\@}\SJ}?&&IPEJMJJQ}Mbﬂ\ahﬂ\w\
B & ez
«jSabed que la vida de aca es juego, distraccion y ornato, rivalidad en
jactancia, afan méas hacienda, de mas hijos! Es como un chaparrdn: la
vegetacion resultante alegra a los sembradores [...]» (El Hierro, 20).

Asi, «matar» es siempre un castigo o0 molesta, mientras que «gayt» es una
misericordia de Al4, por lo tanto, no son dos palabras intercambiables en el
Coran. Las dos se traducen en espafiol como «lluvia», aunque se afiade un
adjetivo para aclarar si su sentido es peyorativo o no.

Otro ejemplo es () y (ple), «sanatun» y «‘amun», que se traducen por
«afio(s)». Aunque son sinénimos totales en el arabe, se consideran pseudo-
sindnimos o bien sinénimos de uso en EI Coran, ya que el uso de una u otra
depende de la situacidn. Por eso, no son intercambiables en las aleyas.

«Sanatuny» en singular o «sinin» en plural aparecen 18 veces en el Coran. Se
utiliza el singular o el plural segun la sintaxis arabe4. Se emplea en el Coran
mas que « amuny, que se cita solo 7 Veces.

4 Se usa el plural si el nimero que la acompafia es de 3 a 10, mientras que el singular acom-
pafia a los demas nimeros, excepto con el nimero 2, con el que se utiliza el dual. Pero, el dual
no se emplea en el Coran.
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En lo que se refiere a «sanatun» o «afio» se usa indicando los afios de esfuerzo
y fatiga. Por ejemplo, describe los 40 afios en que los hijos de Israel se han
extraviado en el desierto por su desobediencia a los 6rdenes de Ala:

A5 all %) 31 ga%al 35 850 il Gay 330 Gl A G a1 sl
«Encontraras, ciertamente, que son los mas avidos de vivir, mas adn
que los asociadores, hay entre ellos quien desearia vivir mil afos, [...]»
(La Vaca, 96; se repite en La Mesa Servidora, 26).

590 Ui A llS 2l e a3 )
«Un dia junto a tu Sefior vale por mil afos [...]» (La Peregrinacion, 47).

Se describe el Dia de la Resurreccién que equivale a 1000 afios de lo que
calculamos en la vida mundana; se repite en La Adoracién, 5. En otra aleya se
habla de este Dia, en que ascienden los angeles y el Espiritu, que equivale a
50 mil afios (Las Gradas, 4); ademas de la pregunta dirigida a la gente de
gehena de cuantos afios han vivido en la vida mundana (Los creyentes, 112).

«Sinin» o «afios» en el plural se cita en las situaciones de cansancio, como
los afios que vivia Moisés con los medianitas ¢s2a da\ (B i a_mle «Viviste
durante afios con los medianitas» (Ta Ha, 40).

Ademas, se refiere a los varios afios que vivian los bizantinos después de
su derrota por los persas (Los Bizantinos, 4), los afios en que los egipcios
sembraban y los de carestia en los tiempos de José (José, 47); y los afios que
pasaba José en la cércel (José, 42); los 309 afios en que durmieron los jévenes
de la caverna (La Caverna, 11, 25).

En cuanto a «'amun» o «afio» aparece en su forma singular 6 veces y en
dual, «dos afios», solo una vez. Se utiliza para referirse a los afios de bondad
y prosperidad. Por ejemplo, es acomparfiada con la lluvia:

O e A3 Gl R 48 2le S5 35 e 0
«Seguira un afio en el que la gente sera favorecida y podra prensar»
(José, 49).

Y describe al que muri6 100 afios y luego se desperté (La Vaca, 259).

Respecto al uso de la forma dual (u-mb) «‘amain» o «dos afios» se refiere a
los afios de destete del ser humano: gale 2 Al «[...]y es destetado a los dos
afos» (Lugman, 14). La aleya siguiente aclara el uso de ambas palabras en el Coréan:

€08 (s 2h 5 8 b A e pand 1 i call 28 Eulian B 0 & S5 of
«Y ya enviamos Noé a su pueblo y permanecié con él durante mil afios
menos cincuenta. Y el diluvio los sorprendid en su impiedad» (La Arafia, 14).
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Los afios que vivia Noé predicando a su gente para adorar a Ala son «sinin»
porque son afios de cansancio y fatiga; pero los 50 afios que no vivia son « ‘amuny.

Cortés traduce los dos sustantivos con sus variedades por «afio(s)», pues no
hay sinénimo en espafiol. Ademas, no afiade adjetivo ya que podria estar de sobra.

El ejemplo siguiente es (m2) y (4eal), «na‘Tm» y «ni ‘matuny, «delicia» y
«gracia» respectivamente. Son dos palabras que comparten el mismo lexema
«na-‘a- may. Cada una tiene uso diferente en el Coran, puesto que «na‘Tm»
alude a las delicias en el mas alla; mientras que «ni‘matun» indica las gracias
en la vida mundana (Q. ‘Asir, 2001: 15).

En cuanto a «na‘Tm» se usa en 16 aleyas en el Coran, en la mayoria de ellas
se dice =il cia «Jardines de la Delicia», como en La Mesa Servidora, 65;
Jonas, 9; Luqman, 8; La Peregrinacion, 56; Los Puestos en Fila, 43; El
Acontecimiento, 12; El Calamo, 34; o «yanntu» en singular —«Jardin de la
Delicia»— en Los Poetas, 85; Las Gradas, 38. En Igs otras aleyas se refiere a
«la delicia en el Paraiso», COMO en: A4 25 g aeJ <3, «asi como jardines en
los que gozaran de delicia sin fin» (EI Arrepentimiento, 21), ya se repite en La
Monte, 17; El Hombre, 20; La Hendidura, 13; Los defraudadores, 24, 24; El
Afén de Lucro, 8.

Respecto a «ni ‘matuny» aparece en mas de 37 aleyas. A veces se utiliza como
«ni‘matu Ala» o «ni‘matun min Aldy», «la gracia de Dios». Se traduce
como «gracia» en:

«Si uno despues de reC|b|r la grama de DIOS, Ia Cambla... Dios es
severo en castigo» (La Vaca, 211).

Aparece en La Familia de Imran, 171, 174; El Botin, 53; Abraham, 34; Las
Abejas, 53; Los Grupos, 8, 49; Los Poetas, 22; Las Habitaciones Privadas, 8;
La Luna, 35. Se transmite como «favor» en EBES uu (e dic ;;‘y &3, «que no
debe a nadie un favor que deba devuelto» (La Noche 19).

Asi, se nota que «delicia», que significa «el placer muy intenso del &nimo»,
coincide con «na‘Tmy», mientras «gracia», que es sinonimo de «don o favor»,
transmite el sentido de «ni‘matuny.

Otras dos palabras, que comparten el mismo lexema, pues son de la misma
familia de palabras, son (<2) y (<=), «mayt» y «mayyit». Difieren en
«attaskil o alharakaty, «la flexion o los signos diacriticos», ya que en la primera
la «ya» lleva «sukiiny5; mientras en la segunda la «ya» lleva «Sadda»®.

5 Es un signo auxiliar que se representa en la escritura como un pequefio circulo sobre la
consonante e indica que esta carece de vocal breve (Millar Cerda, 2005: 64).

6 Indica la duplicacién de una consonante en una palabra, la primera con sukiin y la segunda
con vocal breve (Millar Cerda, 2005: 67).
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Segun Al-mu‘yam Al-wasit, (<22) «mayt» significa «muerto», es decir, su alma
se ha separado de su cuerpo. Se usa en el Coran para describir al calumniador:

a1 K 1 sl L
«¢Os gustaria comer la carne de tu hermano muerto?» (Las Habitaciones
Privadas, 12).

Otra aleya es sinals Wi (8 323 «el que estaba muerto y que Iuego hemos
resucitado» (Los Rebafios, 122). También, aparece para describir un pais: s sal;,
«un pais muerto» (EI Criterio, 49), y se repite en (Qaf, 11; El Lujo, 11).

El sustantlvo( 14), «mayyit», se refiere, como indica Al-mu.yam Al-wasit,
a «quien va a morir pero todavia esta vivo, es decir que no es inmortal; o
quien/que es como lo muerto». Cortés la traduce correctamente en tres aleyas:

a5 Ly 0%a U8 B 3 agls
«La muerte vendra a €l por todas partes, sin que llegue a morir»
(Abraham, 17).

O a5 S L)
«TU tienes que morir y ellos tienen que morir»7 (Los Grupos, 30).

L@a}n&uua‘)y‘@mlﬁuuﬂhé\awhmwcb)n St a4
«Dios es Quien envia los vientos y estos levantan nubes, que Nosotros
conducimos a un pais arido. Con ellas vivificamos la tierra después de
muerta» (Creador, 9).

Se repite la estructura siguiente en mas de una aleya en el Coran:

G~ Go il £ AL il G (A £ A
«TU sacas al vivo del muerto y al muerto del vivo» (La familia de
Imrén, 27).

También esta en Los Rebafos, 95; Jonas, 31; Los Bizantinos, 19. En estas
aleyas «el muerto» se refiere al ser inanimado que no tiene alma, por lo tanto,
es como lo muerto.

En cuanto a (=.S) y (e.%), «karhun» y «kurhun», son otras dos palabras que
difieren por la flexion o los signos diacriticos. En la primera, la consonante
«kaf» lleva la vocal breve (a) o «fatahatun», mientras en la segunda lleva la
(u) 0 «damtun». Son de la misma familia.

7 Al4 dirige sus palabras al Profeta Mohammad, explicandole que €l y sus paisanos infieles
van a morir.
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La palabra «karhun» significa «forzosamente». Aunque Cortés la traduce
a varias palabras y expresiones como «por fuerza», «a disgusto», «contra
su voluntad». Todas tienen el mismo sentido y transmiten el significado de
la obligacion.

B 38518 3 (Y15 i glaldl (b (o ol ALy (sl (o 38
«¢Desearian una religién diferente de a de Dios, cuando los que estan
en los cielos y la tierra se someten a El, de grado o por fuerza [...]» (La
Familia de Imrén, 83).

B8 2Ll 1 Ol 28T a1 ) el Gaall @l
«jCreyentes! No os licito recibir en herencia a mujeres contra su
voluntad» (Las Mujeres, 19).

oS e sk el 8
«Di: “Da lo mismo que deis limosna a gusto o a disgusto [...]”» (El
Arrepentimiento, 53).

Juay 341G 23U 5 B 585 16 3t 315 I 3 (e 205 A
«Ante Dios se prosternan mafiana y tarde los que estan en los cielos y
en la tierra, de grado o por fuerza» (El Trueno, 15).

Cpailda L 6 U 58 51 e 5k L (a35U05 143 008 (a3 (o5 oLl ) (550 &5

«Luego, se dirigi6 al cielo, que era humo y dijo a este y a la tierra:
“;Venid, querais o no! Dijeron “venimos de buen grado”» (Han Sido
Explicado Detalladamente, 11).

Se nota que Cortés prefiere utilizar la oracion eliptica «querdis 0 no» en vez
de «Venid de grado o por fuerzax.

Refiriéndose a «kurhan», quiere decir hacer algo necesitado con cansancio.
Se cita en el Coran con el acto del embarazo, dar a luz y combatir.

«Se 0s ha prescrito que combatais, aunque os disguste» (La Vaca, 216).

También se puede traducirlo con el verbo «aborrecer», ya que conlleva el
sentido de la molestia. Cabe mencionar que «aborrecer» es «tener aversion a
alguien o algo», mientras «disgustar», usado como pronominal, es «causar
enfado, pesadumbre o desazdn».

Lz:,)ﬂs 1o ., ‘_,‘_, L;‘D))S :‘ij ).’.’!,
«Su madre le llevé con molestia y con molestia le dio a luz» (Al-Ahgaf, 15).
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3.2 La contiguidad seméntica

Estas palabras tienen significados que parecen semejantes, pero cada una
se distingue por un aspecto diferente.

Estudiamos las dos palabras (o2a) v (L3)), « ahlam» y «ru’ya» o los
«suefios». Al no las usa en el Coran como sinbnimos y no son intercambiables.
Al hablar sobre «’ahlam» notamos que aparece solo en su forma plural y alude
a la alucinacion de suefios, es decir los suefios no reales. Otra diferencia entre
ambas palabras es que « ahlam» o «los suefios» no tiene interpretacion, pero
«ru’ya» o «el suefioy, si.

La palabra « ahlam» esta citada en el Coran en tres aleyas:

Gl DAY s 35 5= a3Ia] Sl ) s
«Dijeron: “;Amasijo de suefios! Nosotros no sabemos de interpretacion
de suefios”» (José, 44).

381 i WA Sl 1506 0,
«Ellos, en cambio, dicen: “{Amasijo de suefios! jNo! [...]"» (Los Profetas, 5).

LAY e oh oTT(RL . esxano ] o4 sata of
Osela 238 20 21%13g) 23a31A0 28 54 2l
«¢ Se les ordena en suefios que hablen asi o es que son gente rebelde?»
(El Monte, 32).

Asi, se utiliza la palabra « ahlam» acompafada con «’adgat», es decir,
«amasijos». En general se traduce como «suefios».

Para «ru’ya», siempre se emplea en su forma singular y la encontramos en
6 aleyas; 3 de ellas en la sura de José, ya que en el cuento del profeta José los
suefios desempefian un papel importante: se empieza con un suefio, ademas de
incluir 3 suefios —uno del rey y 2 de los presos—. También el profeta José
sabe interpretar los suefios.

CE7) Crsid W50 2 ) ol 8 3481 (o), dlisd) S G5 Galali ¥ UL U5
<€\~~) b;‘;:‘)l.@iu.\sd.\ﬁu,qdh})d;jb\&u\b .
«jHijito! {No cuentes tu suefio a tus hermanos [...] (5) [...] jAclaradme
mi suefio, si es que sois capaces de interpretar suefios! (43) [...] jPadre!
He aqui la interpretacion de mi suefio de antes. jMi Sefior ha hecho de
él una realidad! [...] (100)» (José).

wuum\}\dt_uj@\u})&\uh;u}
«No hicimos del suefios que te mostramos y del rbol maldito mencionado
en el Coran sino tentacion para los hombres» (El Viaje Nocturno, 60).

8 Se refiere al viaje nocturno del Profeta Mohammad.
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pinea ) (5 585 G )71 50 Cdica 2
«Has realizado el suefio®. Asi retribuimos a quienes hacen el bien»
(Los Puestos En Fila, 105).

Gall 30 AL B G
«Dios ha realizado, ciertamente, el suefio de Su enviado [...]» (La
Victoria, 27).

Podemos observar que «ru’ya» o «suefio» en el Coran es de los profetas
excepto el del Aziz de Egipto. En todos los casos es interpretable.

Ambas palabras se traducen por «suefio», ya que no hay otro sinénimo del
vocablo espafiol que pueda transmitir la diferencia entre ellas. Pero, vemos
que «suefio» no es una traduccion perfecta de «ru’ya», porque segin DRAE
(2010) se refiere a «cosa que carece de realidad o fundamento, y, en especial,
proyecto, deseo, esperanza sin probabilidad de realizarse».

Los dos verbos (0sl=4) y (csker), «ya‘maliiny y «yaf aliny, «hacen u obran»
y «hacen» respectivamente, parecen sindnimos, pero hay muchas diferencias
semanticas entre ellos conocidas solo por los especialistas. Segin Al-’asbahant
(2008: 315), (J«l'), «al‘amal» o «la obra» es la accién que tiene lugar inten-
cionalmente y tiene influencias. Ademas, se realiza en un tiempo un poco
largo comparandolo con (J=dll), «alfi‘l», «la accion». Cada « amal» es «fi'l»,
es decir que la obra es parte de las acciones.

Otras diferencias entre ambas es que quien hace (J«l'), «al‘amal» o la
obra es un ser animado, mientras que el ser inanimado hace (J=&), «alfi‘l» o
la accion.

Cabe mencionar que los dos verbos «ya‘maliiny y «yaf*altin», «hacen u obran»
y «hacen» se usan varias veces a lo largo del Coran con sus diferencias semanticas.

Empezando por «ya.maliiny, se traduce como «hacer» en:

Oilasidsue o iy
«[...] No tendréis que responder de lo que ellos hacian» (La Vaca, 134).

También, aparece en La Vaca, 96, 141; La Familia de Imréan, 120, 163; La Mesa
Servidora, 62, 66, 71: Los Rebafios, 108, 132; Los Lugares Elevados, 118, 147; El
Botin, 39, 47; El Arrepentimiento, 9; Hud, 111; José, 19, 69; Los Profetas, 82;
Los Poetas, 169; Sabaa, 13, 33; La Discusion; Los Hipdcritas, 2.

Se traduce como «obrar» cuando se refiere al bien y al mal, como en:

9 El suefio de Abraham de sacrificar con su hijo Ismail.
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clallzall ¢ st Gl a3l 2
«[...] y anuncia a los creyentes que obran bien» (EI viaje nocturno, 9;
se repite en La Caverna, 2; Los Profetas, 27; Los Relatos, 84; La Arafia, 4;
La Adoracién, 19).

Cuando lo gue se hace es malo como:
Osbang 188 L g 2 200 & shaag Gl it sl Gl

Se traduce por «las obras son vanas» 0 «malas obras» 0 «peores obras»,
como en: Las Mujeres, 17, 18; Los Rebafios, 88, 122, 127; Los Lugares Ele-
vados, 118, 180; El Arrepentimiento, 121; Jonas, 12; Las Abejas, 96, 97; La
Arafia, 7; La Adoracion, 17; Los Grupos, 35; Se Han Explicado Detallada-
mente, 20, 27; Al Ahqgaf, 14; EI Acontecimiento, 24.

Ostand 1 518 Uy 2l 55 26l 5 2l agile 28 45

En esta aleya solo, se transmite en «cometen el mal»: «el dia que sus lengua,
manos Yy pies atestiglien contra ellos por las obras que cometieron» (La Luz, 24).

El verbo «yaf altin» se emplea solo 15 veces en el Coran'y Cortés lo traduce
por «hacer» como en:

& IS Gallle Taa s 0 1408
«Dijimos: “{No!”, pero encontramos que nuestros antepasados hacian
lo mismo» (Los Poetas, 74).

Se repite en La Vaca, 71; La Mesa Servidora, 79; Los Rebafios, 159; Jonas,
36-46; Hud; 36; Las Abejas, 50; La Luz, 41; Los Poetas, 226; Las Hormigas, 34;
Los Grupos, 70; La Prohibicion, 6; Los Defraudadores, 36; Las Constelaciones, 7.

Asi, se observa que Cortés utiliza los verbos «hacer» y «obrar» para traducir
el verbo «ya‘maliny, pero el verbo «hacer» es el Unico para transmitir
«yaf altny». Por eso, Cortés considera los dos verbos como sindénimos usando
un solo verbo para transmitirlos al espafiol, aunque se usan de una manera
diferente en el arabe, como hemos aclarado.

Los dos sustantivos (<), «ziyaby, «ropa», y (o), «libasy, «vestiduray,
no son un ejemplo de palabras intercambiables en el Cordn ya que tienen
referentes diferentes.

En cuanto al primero, (<), «ziyaby, se utiliza en el Coran 8 veces. Segin
M. N. Al-munyid, siempre indica el vestido exterior que cubre el cuerpo.
Ademas de tener varios tipos, es visible por la gente y se puede poner o
quitarse muchas veces al dia. Aparece en el Coran en el plural solo para sefialar
la variedad en su forma (1997: 223).
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Se emplea para describir la ropa que se pone la gente en general, y la mujer
en particular como:

kﬁwufuhe&m(da.“ \ﬁéwﬂb;ﬂu\uﬂnwﬂ\e&m‘y\cwﬂ\@b

e he lly 58 . Elall 5 4la 525 (e y 8 oueal (o0 () shiial Cany AT 3500a
60 .. u}mﬂﬁu@uwu\chu@cuﬁbﬁu /YG\S\;:L&J\

«jCreyentes! Los esclavos y los impuberes, en tres ocasiones, deben
pediros permiso: antes de levantaros, cuando os quitais la ropa al
mediodia y después de acostaros [...] 58. Las mujeres que han alcanzado
la edad critica y no esperan ya casarse, no hacen mal si se quitan la ropa,
siempre que no exhiban sus adornos [...] 60» (La Luz, 58, 60).

Tenemos en cuenta que Cortés aclara a pie de pagina lo que significa la ropa
en la aleya 60: [se entiende: «la ropa de calle» (velos, mantos...)].

También la palabra (<), «ziyaby, se traduce por «ropa» cuando se habla
de los incrédulos, describiendo como se cubren sus caras con sus ropas para
evitar escuchar a los profetas, como en:

L s L 3l 2 Luuwﬂ-\«uun‘i“*-m A0 b 5 52 (5 2 Y
Jsakall el Ale 431 G 5l
«Se repliegan en si mismos para ‘esconderse de El. Aunque se cubran
con la ropa, El sabe lo que ocultan y lo que manifiestan: sabe bien lo
que encierran los pechos» (Hud, 5; se repite en Noé, 7).

«La ropa, jpurificala!» (El envuelto en su manto, 4).

Sin embargo, se puede entender por la ropa en la aleya anterior (EI Alma),
como explica Cortés a pie de pagina siguiendo los criterios de los exegetas.

Cabe mencionar que en el DRAE (2010) ropa es «prenda de vestir»; prenda es
cada una de las partes que componen el vestido y calzado del hombre o de la mujer.

En lo que se refiere a la ropa de la gente del paraiso, se transmite (<\),
«ziyaby, en el verbo «vestir», que es «cubrir o adornar el cuerpo con ropay:

wéwu‘u‘w@u;b)yy‘ééiwdwumuaeédﬂ;‘
G5 (il 3 1 5l U &shal
«Para esos seréan los jardlnes del edén, por cuyos bajos fluyen arroyos.
Se les adornara alli con brazaletes de oro, se les vestird de satén y
brocados verdes [...]» (La caverna, 31).

También aparece en EI hombre, 21. La eleccion de Cortés del verbo «vestir»
en las dos aleyas anteriores es muy adecuada, porque el vestido de los del
paraiso es tanto para cubrir el cuerpo como para adornar.
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6 0 Gl 348 Canled 15288 Gl
«A los infieles se les cortaran trajes de fuego [ ...]» (La peregrinacion, 19).

El empleo de «traje» esta muy bien, pues «traje: vestido completo de
una persona». Segun M. Al munyid, la ropa de fuego aqui incluye todo el
cuerpo (1997: 220).

La otra palabra es (4, «libasy», «vestidura», que se utiliza en el Coran
para referirse a la vestidura interior que cubre la desnudez del hombre.
Aparece solo en su forma singular. En cuanto a su origen, M. Garib dice que
viene del verbo (<)), «labas», que significa «cubrir» o0 «confundir e intervenir»
(2015: 35). Asi, se observa que se usa también figurativamente como vamos a
ver en los ejemplos. Otra diferencia entre (<\), «ziyaby, y (1), «libasy, es
gue la primera se quita facilmente, como hemos explicado, mientras la segunda,
no. Por eso, se emplea el verbo (=), «yada‘», «quitarse», con la primera, y
el verbo (&), «yanzi.», «despojarse», con la segunda. Se cita 9 veces en el
Coran, 3 de ellas se emplea figurativamente.

s g wu}imJ, 2o 3 o3 L) 2le W M8 ade iy
Ll Lagle 55 28l G ol AT LS GLaill G308 ¥ e o3 (26) ...
«jHijos de Adan! Hemos hecho bajar para vosotros una vestidura para
cubrir vuestra desnudez y para ornato. Pero la vestidura del temor de
Dios, esa es mejor [...] 26. jHijos de Adan! Que el Demonio no 0s
tiente, como cuando saco a vuestros padres del Jardin, despojandoles de
su vestidura para mostrarles su desnudez [...] 27» (Los lugares eleva-
dos, 26, 27).

La palabra «vestidura» utilizada por Cortés es mejor que «vestido», porque
indica prendas con que se cubre el cuerpo, pero «vestido» se define como
prenda exterior.

La expresion «la vestidura del temor de Dios» se refiere a que es dificil
quitarla pues se interviene en el alma. Lo mismo ocurre en el ejemplo siguiente
al describir la relacion entre el hombre y su mujer. Ala dice que las mujeres
son vestidura para sus esposos ya que sus almas se entremezclan, y uno cubre
al otro:

Gl il 5 380 0 5 s ) 250 zall 401 &1 0
«Durante el mes de ayuno os es licito por la noche uniros a vuestras
mujeres: son vestidura para vosotros y vosotros lo son [...]» (La Vaca, 187).

Al hablar sobre la gente del Paraiso y como se visten de seda, se utiliza
(oY), «libasy:
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DA L Rl 151305 A5 (n 3l G Lk O3
«Alli se les adornara con brazaletes de oro y con perlas, alli vestiran
de seda» (La peregrinacién, 23).

Se repite la misma aleya en la sura de Creador, 33. Asi, tenemos una vision
completa del vestido de la gente en el paraiso, se visten de seda como vestidura
interior, mientras el vestido exterior es de verde satén y de brocado. Cortés
usa el verbo «vestir» en las dos situaciones para designar tanto el vestido in-
terior como el exterior, puesto que no tenemos datos de como estara el vestido:
ropas, trajes...

3.3 Con diferencia de grado

En este tipo de sinonimia, la diferencia entre las palabras reside en la inten-
sidad del significado de cada una.

Un buen ejemplo de este tipo de sinonimia son las dos palabras (43,
«jiSyan, y (=33), «jawf», que significan en espafiol «temor». El significado de
la segunda es mas amplio que el de la primera. En cuanto a (4:53), «jiSya», es
un temor siempre acompafiado de tranquilidad ya que resulta del conocimiento
y del saber. Por eso, se evita que lo temido ocurra. Al contrario, (<33), «jawf»,
es un sentimiento unido al terror y provoca la tristeza porque no se puede
prohibir que ocurra lo que se teme. ES una emocion hacia lo ignorado y des-
conocido. Sukran Siilaka dice que, en el Corén, el sustantivo (4:43), «jisya»,
0 el temor se cita para expresar dicho sentimiento en la vida mundana solo, y
es un temor de Ala, El Todopoderoso, o del Dia de la Resurreccién, por eso lo
sienten los creyentes, los profetas y los cientificos al conocer a Al4, El Grande
(2005: 6, 7).

En lo que se refiere a (<233), «jawf», «temor», exige movimiento y accién
como por ejemplo huir o correr, pero en (4:83), «ji§ya», no.

As-8ayi menciona dos causas que aseguran la existencia de unas diferen-
cias en el significado entre ambas palabras no intercambiables: las dos apare-
cen unidas con la conjuncidn coordinada (), «wa», «y», que no une dos sino-
nimos en el arabe; ademas, se cita (0J&)), «al-huzn» o «la tristeza»
acompafiada con (—33), «jawf», «temor», en estructuras negativas en 17 situa-
ciones, pero nunca viene con (4a), «jisyay (1993: 270).

De los ejemplos del uso de (“x), «jiSya», como sustantivo o verbo en pre-
sente «yajasya/wn» en el Coran mencionamos:

il o435 (3885 Gl
«Que tiene miedo de su Sefior en secreto» (Los Profetas, 49).
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Se repite la aleya en las suras Ya-Sin, 11; Qaf, 33; El dominio, 12; y La
prueba clara, 8. En todas, Cortés traduce «yajaSyawn» por «tener miedo».
Miedo es «angustia por un riesgo u opresion que alguien tiene de que le suceda
algo contrario a lo que desea».

P

77.... 458 Sl 5 T 48 I &)3855 24 e 319 25, i el ol Gl

«Esto va dirigido a aquellos de vosotros que tengan miedo de caer en
pecado [...] 25 [...] algunos de ellos tienen tanto miedo de los hombres
como deberian tener de Dios [...] 77» (Las mujeres, 25, 77).

44 235 3 R Akl 3 Lady 5K Y)
«[...] sino como Recuerdo para quien tiene miedo 3. Quizas, asi, se deje
amonestar o tenga miedo» (Ta Ha, 3,44).

2 T5, 3% > &2 2 @
Viadall salic e dl 2345 &)
«Solo tienen miedo de Dios aquellos de Sus siervos que saben»
(Creador, 28).

el &35 ¥y A 5ada; A el &l oall
«[...] que transmiten los mensajes de Dios y Le tenian miedo, no te-
niendo miedo de nadie méas que Dios» (La coalicidn, 39).

También el verbo «yajaSyawn» aparece en El trueno, 21; Creador, 18; y Los
grupos, 23. Refiriéndose al verbo «jaf» o «yajaf/in» aparece en mas de 20 aleyas:

«[...] pero, si alguien teme una injusticia o ilegalidad por parte del testador»
(La Vaca, 182).

m}uu)@,muuwsﬂl
«Eso es para quien tema Mi condicion y tema Mi amenaza»
(Abraham, 14).

Cortés traduce el verbo «jaf» como «temer», que significa «tener a alguien
0 a algo por objeto de temor», y «temor» es «pasion del animo que hace huir o
rehusar aquello que se considera dafioso, arriesgado o peligroso». Asi la
traduccion es la mas adecuada.

Ui ¥ 5 Ul ol 308 (3 5h 5 calllall (3o s 025
«Quien, en cambio, obra bien, siendo creyente, no tiene por qué temer
injusticia ni opresion» (Ta Ha, 112; también en Los genios, 13).
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b 022 G iSTT e s5el GpaaBall Jle a0 shads adiad o 38 811 A i
AV ARl g s Al dus
«Dios suscitara una gente a la cual EI amara y de la cual sera amado,
humilde con los creyentes, altiva con los infieles, que luchara por Dios
y que no temera la censura de nada...» (La mesa servida, 54).

Se repite el verbo «yajafiiny en las suras de Los rebafios, 51; El trueno, 21;
Las abejas, 50; El viaje nocturno, 57; La Luz, 37, 50; El hombre, 7; etc.

Ya hemos dicho que los dos sentimientos, el temor y la tristeza, aparecen
juntos en el Coran en 17 situaciones. Se utilizan los dos verbos en la forma de
imperativo negativo. Los sustantivos estan en estructuras negativas:

55555 30 Vi gl a3 b sk o 3
«[...] quienes sigan Mi direccion no tendran que temer y no estaran
tristes» (La Vaca, 38).

TI5AE Y5 HAS Y5 i s alls
«Ponlo en el rio jNo temas por él, no estés triste!» (El relato, 7).

O3V caaiy i, | Liuky cels il
«Habiendo llegado nuestros mensajeros a Lot, [...] Pero, estos dijeron:
“iNo temas ni estés triste! [...]”» (La arafia, 33).

Se repiten en las suras de La Vaca, 62, 112, 26, 274, 277; La familia de Imran,
170; La mesa servida, 69; Los rebafios, 48; Los lugares elevados, 35, 49; Jonas,
62; Han sido explicadas detalladamente, 30; El lujo, 68; y Al-Ahqgaf, 13.

El uso de (Rxis), «jiSyar, y (<33), «jawf», juntos en la misma aleya demues-
tra que no son intercambiables como en:

pele TR W 5555 2gdlt B 185 51 ol
«Quienes dejen menores de edad y estén intranquilos por ellos, que
tengan miedo» (Las mujeres, 9).

Cortés explica a pie de pagina «que tengan miedo de Dios». Seria mejor
traducir «yajsa» como «temeny. En cuanto a «jafa >alayhim», «temen por él»,
la traduce por «estén intranquilos por ellos».

i & 50 & 58895 2635 O 38893
«[...] y tienen miedo de su Sefior y de que les vaya mal al ajustar las
cuentas” (El trueno, 21).

Aqui se traduce el verbo «yajsawny» por «tienen miedo», eliminando «yajaftn»
para evitar la repeticion desde el punto de vista de Cortés. Pero, cada verbo
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tiene su uso fijo en el Coran y no son intercambiables: «yajSawny» siempre
viene con Alg; en cambio, «yajaftun» con todo excepto Ala.

Y3850 e ¥ W Al o jla 220 O Tl atimy 0 (B (50 1) Wi 51 T

‘;um
«Inspiramos a Moisés: “jSal de noche con Mis siervos y abreles un

camino seco en el mar! {No temas que os alcancen, no tengas miedo!”»
(Ta Ha, 77).

Cortés traduce los dos verbos correctamente en la aleya citada arriba.

Otro ejemplo de la diferencia de grado en el significado de palabras son los
verbos (aew), «yasma'»; (aaiw), «yastami‘y; (Cual), «yunsit»; y (=),
«yusgi»: «oir o escuchar». El primer grado es el verbo (&), «yasma‘», que
significa «oir involuntariamente sin atencion ni comprensiéns. Todo lo que oimos
en la calle, en los medios de transporte, etc. es (a=), «sama‘», «oir». Cuando
oimos voluntariamente con atencion para comprender y analizar lo oido, es ya
(& i), «istima“» o «escuchary. Al concentrar bien en lo oido para realizar un
objetivo fijo, nos transmitimos de (gWil), «istima‘» a (Sb<il), «’insaty». Cabe
mencionar que (<L), «’insaty, es escuchar sin interrupcion, mientras durante
la accion de (gWis), «istima’», podria ser interrumpida. Cuando nos gusta lo
oido afectando el corazdn ya es «sbualy, « isga‘».

Los dos verbos (ze), «yasma'», y (a<is), «yastami‘y, se utilizan en el Coran
con todas sus variedades, es decir en todos los tiempos y estan conjugados con
todas las personas.

Se usa el verbo (ze~), «yasma ‘», con sus variedades mas de 66 veces en el Coran:

Ot ol Lunlis )
«Solo escuchan quienes oyen» (Los rebafios, 36).

ey s ¥ 21 2415 e 0 ¥ o 241 5015 (il 5 104 g U153 35
o Oala ¥ ik 2
«Hemos creado para la gehena a muchos de los genios y de los hombres.
Tienen corazones con los que no comprenden, 0jos con los que no ven,
oidos con los que no oyen» (Los lugares elevados, 179).

T V) 1530 s (st ¥
«No oirén alli vaniloquio, sino jPaz!» (Maria, 62).

Osaala ¥ 268 2b 581 G2l 150055 1 i
«[...] como nuncio de buena nueva y como monito. La mayoria, empero,
se desvian y, asi, no oyen» (Han sido explicados detalladamente, 4).
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Asi se usa el verbo (eew), «yasma‘», en su forma afirmativa o negativa
cuando se habla de los creyentes, los infieles, o la gente en el Paraiso o en
gehena, los genios, etc. En todos los casos se traduce por «oir», que es «per-
cibir con el oido los sonidos». Se repite el verbo en las suras La Vaca, 75; Los
lugares elevados, 195; El botin, 21; Jonas, 67; las abejas, 65; Los Profetas, 100,
102; La peregrinacion, 46; El criterio, 44; Los Bizantinos, 23; La adoracion,
26; Qaf, 42; El acontecimiento, 25; Los genios, 13; y La Noticia, 35.

El verbo (&524), «istama‘», y su variedad (os2<iw), «yastami‘Gn», se repite
en el Corén 10 veces:

LTt s s wr TG aamE wE L. BN oL g
Osial 258 ATl ) B33k a3 03 S8 (a el e
«Cuando reciben una nueva amonestacién de su Sefior, la escuchan
sin tomarla en serio» (Los Profetas, 2).

1585 2e3ibs (5 44 o 258 gy e Ula 5 300 i 03 e
«De ellos hay quienes te escuchan, pero hemos velado sus corazones
y endurecido sus oidos pero no lo comprenden [...]» (Los rebafios, 25; y
en Mohammad, 16).

s TS 515 2l el ) & s o e
«De ellos hay quienes te escuchan. Pero ¢puedes ti hacer que los sordos
oigan, aun cuando no comprendan...?» (Jonas, 42).

Como lo oido debe ser comprendido, se utiliza (| s=<iw), «yastami‘», «escu-
chan». Hay quienes escuchan, pero no creen ni comprenden, a causa de que se
vela sus corazones.

P L
) G o) Gl 05 3 (5335 88 33 L {5 3 & & sl ey ] 033
1D 345
«Nosotros sabemos bien lo que escuchan cuando te escuchan o cuando
estan en concilidbulos, cuando dicen los impios: “No seguis sino a un
hombre hechizado”» (El viaje nocturno, 47).

AT 5 sl B n (ol 3 Rl il O3 G iz (ol
«[...] que escuchan la Palabra y siguen lo mejor de ella. jEsos son los
que Dios ha dirigido! jEsos son los dotados de intelecto!» (Los grupos, 18).

Ala describe a quienes escuchan el mensaje coranico como que estan dotados
de intelecto, pues escuchan y comprenden.
e A& g Gl s 108 1) W m 3
«Y cuando te llevamos un grupo de genios para que escucharan la
Recitacion...» (Al Ahgaf, 29).
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EERERSEE
« O tienen una escala que les permita escuchar? [...]» (E1 Monte, 38).

Cortés traduce bien el verbo (axiwl), «istama‘'», y su variedad (o sxiw),
«yastami Tin», como «escuchar», que significa «1. Prestar atencion a lo que se
oye. 2. Dar oidos, atender a un aviso, consejo 0 sugerencia».

En cuanto al verbo (a<ivl), «istami‘», en imperativo, incluye la orden de
escuchar con atencion alejandose de todo tipo de ruido, prestar atencién,
comprender, analizar y seguir lo oido.

AT gaizda (e il £ 81305
«Y cuando se recite el Coran, jEscuchadlo en silencio [...]» (Los
lugares elevados, 204).

ol s ST Ul
«Y te he elegido Yo. Escucha, pues, lo que se va a revelar» (Ta Ha, 13).

A7 il lﬁd.mu‘)...awu\Lg_lb
«jHombres! Se propone una parabola. jEscuchadlal» (La peregrinacion, 74).

Cu B KA e AT A 2 3 g
«Estate atento al dia que el pregonero llame de cerca» (Qaf, 41).

Ala dirige la orden de escuchar con atencion para comprender lo oido a sus
Profetas Mohammad y Moisés; a los creyentes, para escuchar la recitacion del
Coran; y a toda la gente, para escuchar una parabola de la Omnipotencia de
Ala. Cortés traduce el verbo como «escuchar» en el imperativo, salvo en la sura
de Qaf. El prefiere usar «estar atento», accién que debe acompariar a escuchar.

En la sura de Los genios, se utilizan los dos verbos (), «sama» y (aaiul),
«istama'» juntos en la misma aleya:

axia Lghe 228 U U151 Ve Ul 58 Ui U 15088 Gl 585 i 407 20 (oa f OB
9 13a) Ul Al 3 YT sl (a8 il
«Di: “Se me ha revelado que un grupo de genios estaba escuchando y
decia hemos oido una Recitacién maravillosa” 1. Y: Nos sentdbamos
alli en sitios apropiados para oir. Pero todo aquel que escucha, al punto
encuentra una centella que le acecha 9» (Los genios, 1, 9).

Cortés traduce bien los dos verbos en las dos aleyas. Como ya hemos dicho,
el hecho de emplear los dos verbos juntos demuestra que no son sinénimos, sino
que tienen grados diferentes de significado.
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Refiriéndose al verbo (<w=ay), «yunsit», se usa solo en imperativo para
ordenar que se escuche la recitacion del Coran. Este verbo quiere decir «escuchar
continuamente y en silencio».

a2 a&TRT T il 5 A1 T gaaitdd (e ol 5 13
«Y cuando se recite el Coran, jEscuchadlo en silencio! Quiza, asi, se
os tenga piedad» (Los lugares elevados, 204).

Cortés elimina el verbo ()s=iwl), «istami‘t» para evitar la repeticion del
verbo «escuchar».
T sl 13018 8 5 5ma Wl s 2801 () sz Biall G2 158 ) W i 3
«Y cuando te llevamos un grupo de genios para que escucharan la
Recitacion. Cuando estin presentes a ella, dijeron: jCallad!» (Al Ahgaf, 29).

Cortés utiliza el verbo «callar» para evitar la repeticion del verbo «escuchar»,
porque Ala quiere decir «escuchad en silencio sin interrupcion ningunax. Asi,
los dos verbos pueden aparecer juntos en arabe y uno tiene un grado de significado
mas intenso que el otro, pero en espafiol se debe afiadir un sintagma adverbial
para diferenciarlos. Por Gltimo, el verbo (<), «yusgi», implica la inclinacion del
corazén a lo que se oye, por lo tanto Ala lo usa con los corazones no con los oidos,
ni las orejas. Al Mu‘yam al-wasit explica que durante la accion de (<), «saga», se
escucha atentamente inclinndose la cabeza o el cuerpo para mostrar atencion.

s A o L T 5 83075 50A N (i3 Y Gl BT ) (a2l
«jQue los corazones de los que no creen en la otra vida se vean atraidos
aello! [...]» (Ello: es las pomposas palabras) (Los rebafos, 113).

T e W T YL o
«Si 0s volvéis ambas, arrepentidas, a Dios, es sefial de que vuestros
corazones han cedido [...]» (La prohibicion, 4).

Se traduce el verbo como «atraer» y «ceder». En cuanto a «atraer» es «ganar la
voluntad, afecto, gusto o atencién de otra. Dicho de una persona o una cosa».
Es correcto. Seria mejor sustituir el verbo «ceder» por «inclinar» cuando se
usa como pronominal. Cabe mencionar que «ceder» es «rendirse, someterses;
mientras «inclinar: Prnl. Mostrar preferencia por algo o por alguien.

Las dos palabras (c'), « amn», y (44l), « ‘amanatan», «seguridad», parecen
sindnimos, pero no lo son. La primera indica la seguridad permanente que
sustituye una sensacion de temor. La segunda, al revés, es un sentimiento de
seguridad temporal que sustituye la inquietud y la tristeza. Como no son dos
palabras intercambiables en el Coran, la segunda se utiliza solo en las aleyas
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que tratan las batallas solo como Badr y Uhud. En cuanto a (o), «‘amn,
aparece 5 veces en el Coran:

Uial 5 Al 8 cgolf Ui 35
«Y cuando hicimos de la Casa lugar de reunion y refugio para los
hombres» (La Vaca, 125).

Cortés usa «refugio» que es «acoge, amparo o asilo». Todos son simbolos
de la seguridad para un hombre extranjero.

D10 Gl S e Ge el dela 1)

«Cuando se enteran de algo referente a la seguridad o al temor, lo di-
funden» (Las mujeres, 83).

uﬁ)ﬂ\L;\AL\LL.:T’S.&;%d}ﬁéuﬂbﬁsy\e&\uﬁbyjégﬁiuub\u.sz

»,mw;@qﬂ,\m*ﬂ\ 5ty 215 T sale Gl 81 &y sales 28 () GV Sal
Os¥ee

«¢,Como voy a temer lo que Le habeéis asociado si vosotros no tenéis
que asociar a Dios algo para lo que El no os ha conferido autoridad?
¢Cual, pues, de las dos partes tiene més derecho a seguridad? Si es
que lo sabéis [...] 81. Quienes creen y no revisten su fe de impiedad,
esos son los que estan en seguridad, los que estan bien dirigidos» (Los
rebafios, 81, 82).

wwﬂ\;ﬂm\hﬂuaJY\‘_‘,ﬁ’ ?1," L_IL‘.\AM\}&AG)?SAA‘)M‘GUJ_\“A“\_\G)
LM\&BPAMUA?@JM)?@JG;@)‘&AM&MJ@M)?@E@

«A quienes de vosotros crean y obren bien, Dios les ha prometido que
ha de hacerles sucesores en la tierra, como ya habia hecho con sus
antecesores. Y que ha de consolidar la religion que le plugo profesaran.
Y que ha de tocar su temor en seguridad» (La Luz, 55).

Cortés elige la palabra «seguridad» para transmitir el significado de (o),
«‘amny, algo muy adecuado.

Reflrlendose a (Asl), «‘amanatan», aparece citada en dos aleyas que tratan
el tema de la batalla:

eSAAMJLL ¥ Lu\a_lm\e:d\duw(as.\xc JJ;\
«Luego, pasada la trlbulacmn, hizo descender sobre vosotros seguri-
dad: un suefio que vencié a algunos de vosotros» (La famila de Imran,
154).

A Gl el a8 Yy
«Cuando hizo que se entrara suefio, para daros sensacion de seguridad
venida de El» (El botin, 11).
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En la sura de La famila de Imran, habla sobre la batalla de Uhud, y en El botin
trata de la batalla de Badr. En ambas la seguridad se representa en el suefio
para que los soldados descansen olvidandose el temor.

4, Conclusiones

Al estudiar la sinonimia en el Coran y como se traduce al espafiol, se nota
que tanto en espafiol como en arabe no hay sinonimia absoluta. En cuanto al
Coran, hay sinonimia parcial como los pseudo-sindnimos o sinénimos de uso;
la contiguidad semantica y los sinénimos con diferencia de grado, pero estos
sindnimos no son intercambiables.

En cuanto a los pseudo-sinbnimos, las dos palabras &rabes se traducen al
espafiol con una sola palabra, afiadiendo un adjetivo a una para mostrar la
diferencia entre ellas. Cuando los dos vocablos son de la misma familia (com-
parten el mismo lexema), se transmite cada una mediante una palabra espafiola
equivalente, pero distinta.

En el caso de la contigliidad semantica, se observa que las dos palabras
usadas tanto en el arabe como en el espafiol parecen sinénimos, aunque no lo
son. Cada palabra arabe tiene una equivalente espafiola adecuada, pero distinta.

También, se utilizan dos palabras adecuadas espafiolas para traducir los
sinénimos con diferencia de grado, sin embargo, cuando los dos sinénimos
aparecen juntos en una sola aleya, se recurre a la eliminacién de uno o la
repeticion del mismo Iéxico.

En lo que se refiere al sentido de las palabras, unas se citan mucho en situa-
ciones determinadas, como el vocabulario del temor que se repite mucho en
el relato de Moisés; el vocabulario del suefio, en el relato de José, y el voca-
bulario de la seguridad temporal, en las aleyas que tratan las batallas.
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