Ginés Torres Salinas (2019): El corazén del mundo. La cultura del Sol
y la poesia del siglo xvi, Comares, Granada, 350 pp.

El corazon del mundo no consiste solo en el desarrollo histérico de un tema,
sino también, y especialmente, en su exploracién discursiva para trazar el
paradigma ideoldgico que lo sostiene. Y Ginés Torres Salinas va a ser muy
claro con respecto a esto a lo largo del libro. Junto a él, buscaremos y anali-
zaremos el qué histdrico subyacente a la convergencia disciplinar en la cultura
renacentista del Sol (ese «corazén del mundo»), con un foco muy concreto
sobre la poesia espafiola del periodo.

En la concisa «Nota preliminar», el autor delimita el objeto de estudio,
explicito en el subtitulo, y despliega el aparato bibliografico primario en el que
se va a basar para el desarrollo tedrico de la cultura del Sol a partir del neo-
platonismo renacentista (cuyo centro lo ocupa la obra de Marsilio Ficino), asi
como el corpus poético (Garcilaso de la Vega, fray Luis de Ledn, Francisco
de Aldana y Fernando de Herrera) al que va a aplicar sus hallazgos y con el
que va a defenderlos.

El viaje propuesto en estas paginas —y lo llamamaos viaje por la amenidad
que Torres Salinas logra con su preocupacion por literaturizar la carga teérica
con estrategias discursivas propias de la novela histérica o el documental— consta
de siete grandes capitulos con sus correspondientes subdivisiones. El capitulo
I («Un atlas solar») introduce la idea amplia que apuntabamos al comienzo:
las manifestaciones artisticas solares que van a ser tratadas no surgen por
intereses tematicos individuales o aislados, sino por un discurso comun,
enraizado en la historia, que las estructura. A partir del proyecto inacabado de
Aby Warburg, el Atlas Mnemosine (1924-1929) —compuesto por un conjunto
de paneles que trataban sobre distintos temas mediante imagenes y recortes a
la manera de una suerte de collages tedricos—, Torres Salinas proyecta su
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propio panel solar —en este primer capitulo, pero también en todo el libro— para
continuar la empresa inacabada de Warburg.

En el capitulo n («Neoplatonismo renacentista y revolucion copernicana»),
se pregunta el autor «hasta qué punto la filosofia neoplaténica anuncia el
heliocentrismo copernicano, cuanto de neoplaténico hay en los discursos helio-
centricos y como todo eso se vuelca en la poesia espafiola del xvi y su forma de
representar el universo» (42). Para ofrecernos respuestas, desarrolla una «cadena
solar» que comienza con la recuperacion platénica de Manuel Chrysoloras,
Giorgio Gemisto Pleton y Marsilio Ficino —que la culmina— y atraviesa l0s
descubrimientos matematicos y astrondmicos de Nicolas Copérnico y sus
posteriores defensores y afines Giordano Bruno, Johannes Kepler y Galileo
Galilei.

Los tratados de Ficino De sole y De lumine (1493) explorados en este capitulo
constituyen una sintesis de su concepcion neoplaténica del Sol, basada en el
«papel nodal de la luz» (59), muy proxima a los presupuestos que sostienen
el heliocentrismo copernicano. No obstante, esta centralidad del Sol en el sistema
filosofico ficiniano no participa de los fundamentos cientificos del coperni-
canismo, de ahi que Torres Salinas matice dicha centralidad con el concepto
de Eugenio Garin de «heliocentrismo ideal». Para Ficino, se trata de una
cuestion ontoldgica, simbdlica, metafisica, antes que fisica o cientifica. Aun
asi, aunque el filésofo florentino no participe del heliocentrismo fisico de
Copérnico ni pueda considerarse un precedente directo, si asienta con su
mito solar la necesidad de la centralidad del Sol, que pasara de la metafisica
a la fisica mediante la observacion regida por la ciencia. Establecida esta
relacion, se problematiza la posibilidad de que Copérnico, para las tesis
heliocéntricas de su obra (presentes desde su Commentariolius, de 1514,
hasta su obra culmen De revolutionibus orbium coelestium, publicada
en 1543), leyese los textos de Ficino. Sin embargo, Torres Salinas concluye
que no es importante que Copérnico leyera o no a Ficinio, pues es su for-
macién humanista la que justifica la influencia en sus reflexiones de la
filosofia neoplatonica.

La culminacién cientifica del heliocentrismo astronémico llegara con la
aplicacion del método cientifico de Galileo (por comprobacion empirica), tras
las intuiciones poéticas de Bruno y el neoplatonismo de Kepler, cuando el
heliocentrismo ideal y el fisico formen parte de un mismo discurso.

En el capitulo 11, se aborda la presencia de la filosofia neoplatonica y del
heliocentrismo en la cultura espafiola del renacimiento. Por un lado, Torres
Salinas propone que el trabajo de Ficino fue conocido, reinterpretado y seguido
en Espafa a traves de sus propios libros, por supuesto, pero también por los
tratados de amor inspirados en su De amore (como los de Baltasar Castiglione,
Ledn Hebreo y Pietro Bembo) y por la existencia de un mismo espacio cultural
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en el que confluian Italia y Espafia. Por otro lado, recupera la carta de Sebastian
Kurtz a Carlos v, en la que le anuncia que le va a enviar el De revolutionibus,
para determinar el afio 1543 como «primer hito de la introduccion del coper-
nicanismo en Espafia» (122), que gozaria de una defensa pragmaética de sus
aspectos matematicos (especialmente desde el circulo salmantino) hasta su
crisis en el siglo xvii con la muerte de Felipe 1 en el contexto de la Contra-
rreforma. No obstante, el autor recurre a ejemplos concretos del corpus
propuesto para evidenciar que, a pesar de la fortuna tedrico-matematica del
copernicanismo en la segunda mitad del siglo xvi, la imagen del universo en
la poesia espafiola del periodo continuaba basandose en los preceptos pto-
lemaicos, por ser estos coherentes con la predisposicion estética de los
autores hacia la fabula y por corresponderse con mayor adecuacion a la
experiencia sensible.

Con el capitulo v («Metafisica solar en la poesia espafiola del siglo xvi»),
el foco se resitta en la imagen del Sol y descubre el trasfondo ideolégico que
organiza las construcciones metaféricas en torno a él. Como es tendencia en
el libro, Torres Salinas acude a Ficino para analizar la génesis neoplaténica
de la identificacion Sol-Apolo-Cristo, cuyo fundamento radica en el intento de
sincretismo entre las religiones antiguas y el cristianismo. Sobre esta primaria
correspondencia se estructura la metafisica del Sol.

El Sol es, en tanto que representacion visible de la divinidad, el «vivificador
universal» (165), el corazén del mundo segln la légica del heliocentrismo
ideal, asi como el manifestador de lo oculto, de ahi que se identifique con el
0jo, pues «los dos hacen ver y ven ellos mismos» (155). Esta Ultima idea cimenta
la base de los discursos neoplatonicos: la «extraccion de la verdad, de la Idea
desnuda» (169) «a partir de la categoria de expresion» (170). Ambas cualidades
se interrelacionan en la doctrina penumatica, segun la cual el espiritu que media
entre el alma y el cuerpo para que este, por aquella, funcione es analogo al
espiritu que media entre el Sol y el mundo. Dentro de esta misma ldgica, el
oro, como mineral y como imagen, se consagra al Sol, por lo que participa del
mismo poder vivificador y de la misma expresion de la verdad, en su materia-
lidad, a través de la alquimia.

Los ejemplos que recupera de Ledn Hebreo y Francisco de Aldana sobre la
correspondencia oro-Sol en las flechas de Cupido sirven de pretexto para abrir
la idea que se desarrolla en el capitulo v («Poesia amorosa y metafisica solar»): la
relacion del Sol con el sentimiento amoroso en la poesia del siglo xvi a partir
del par Sol-Amor. Luz, alma y amor se identifican en su consideracion de
vinculo universal: el alma se manifiesta en el mundo sensible a través de los
cuerpos Y los cuerpos se aman porgue se aman sus almas a través de su luz.
Esta estructura cristaliza en la dama amada, cuyo aspecto cumple con «los
parametros de belleza» de la filosofia neoplatonica (203), una belleza generada
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por la belleza del alma, cuya luz ilumina el cuerpo, lo embellece y, por tanto,
lo hace amable. Con ejemplos de los poetas seleccionados para su corpus, crea
una progresion de atributos fisicos (cabellos de oro, piel blanca, ojos de luz)
que deriva en la identificacion de la dama con el Sol. Lo que el Sol es para el
universo (su centro ideal) lo es la dama para el alma del poeta. La base ideo-
I6gica de la descriptio puellae renacentista sostiene la tesis de Torres Salinas
de que el topico se generd a partir de dicha base y no antes.

El capitulo continda con la relacion dama-Sol (en cuanto a sus propiedades
vivificadoras y cohesionadoras) y concluye con las figuras mitolégicas de
Faeton, Icaro y el Fénix (expuestos en numerosos ejemplos poéticos, especial-
mente de Fernando de Herrera), que en la poética renacentista expresan «la
situacion concreta y personal del poeta» (237).

El capitulo vi («Canto publico solar») analiza las dimensiones politicas
de la metafisica del Sol que se ha expuesto y ejemplificado en filosofia,
astronomia y poesia a lo largo del libro, y lo propone, al Sol, como imagen
central en el cambio de paradigma que supuso el surgimiento de la burguesia
moderna. En el siglo xvi, aparece en politica el concepto de virtud civica,
gue cuestiona la idea feudal de la nobleza de sangre. Al hilo de lo anterior,
esta virtud constituye la expresion del alma bella del sujeto, por lo que, en
el imaginario de la poesia dedicada a personajes publicos (reyes, nobles,
pero también destacados «escritores, humanistas o mecenas de las artes»),
se activa la identificacion de estos con el Sol por la «naturaleza luminosa
de la virtud» (256) que han de poseer, por lo que la «ldgica de raiz es exac-
tamente la misma que la de la poesia amorosa» (270). Consciente de esto,
en el caso de la identificacion de los reyes con el Sol, que va més alla la
cultura occidental, Torres Salinas se preocupa por «delimitar lo que de
especifico tenga en el arco del Renacimiento europeo» (273) y, en concreto,
por desplegar un panorama de las representaciones solares en literatura de
los Austrias hispanos.

El corazén del mundo se cierra con un cénit y su nadir. Como cénit
de la cultura solar renacentista, el autor propone el poema «Fabula de
Faetonte» de Francisco de Aldana. En cuanto al nadir, concluye que es
absurdo tratar de demarcar un hito que cierre una etapa y abra otra, pues el
discurso solar renacentista permea, con sus bases neoplatonicas y coperni-
canas, el discurso barroco. El autor prefiere proponer un ejemplo de esta
confluencia que muestre la deriva organicista del Barroco: el texto de
Quevedo de 1605 Prematicas del Desengafio contra los poetas gieros,
«una suerte de programa poético que carga contra buena parte de los presu-
puestos que sostienen la cultura renacentista del Sol» (319), degenerandolos
discursiva y moralmente.
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En definitiva, con este libro, Torres Salinas ha recuperado la historia
consabida de la cultura y la literatura del Renacimiento hispanoitaliano para
esbozar un retrato ideol6gico del Sol que ilumina ain hoy, a través del tiempo
y de los nombres, sus productos artisticos.

Francisco Javier Calderén de Lucas



