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ABSTRACT

The author presents the circuits that Pankararé indigenous group establish
between Bahia and Sao Paulo. The paper discusses the processes of articulation
and production of an indigenous space in the city. The author analyses how the
urban segment of Pankararé manages to (re)assert its cultural, social and political
agency, in the new urban areas thank to the maintenance of mobility dynamics
between the homeland and the city. Through continuous flows of things,
articulation of concepts such as territory, space and memory they produce
heterogeneous networks and cultural creativity.
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A autora apresenta o percurso dos circuitos que o grupo indigena
Pankararé estabelecem entre Bahia e Sao Paulo. O foco é nos processos de luta,
didlogo, e negociagao de espagos indigenas na cidade. A autora analisa como o
segmento urbano deste grupo indigena consegue (re)afirmar a propria agéncia
cultural e politica nos novos contextos urbanos, gracas a preservagao de uma
mobilidade entre a terra de origem e a cidade, através de fluxos continuos de
coisas e a articulagao de conceitos como territorio, espago e memoria, produzindo
relagOes heterogéneas e praticas de criatividade cultural.
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Nestas paginas vamos explorar como se organiza a mobilidade entre a
aldeia e o tramo urbano da comunidade indigena Pankararé para analisar o
papel que ela desempenha na visibilidade politica e cultural da associagao
urbana e como a modalidade, de cultura material e imaterial, ¢ crucial na
definicdo de um territdrio indigena na area urbana. Que seja um territorio real o
um territdrio sonhado e reivindicado, ¢ um espago que se ocupa, o que se quer
ocupar, com coisas’ pankararé obtidas nos circuitos da mobilidade. Um espaco na
cidade sempre diferente o também um espaco especifico que, como vamos ver,
torna-se territério mediante a sua ressignificagao com a presenca Pankararé.

Seguindo a historia da vida de Alaide Pereira Xavier Feitosa, lider da
associagao urbana, e o olhar dela sobre o grupo urbano dos Pankararé, vai se
analisar como e quais sao as redes que se constroem entre Bahia, a terra de
origem, e Sao Paulo®. Articulando uma historia individual, queremos esclarecer
também como um individuo torna-se central no processo de transformacgao e
construgao do grupo.

Apreciamos alguns elementos do paradigma da mobilidade onde se
considera a mobilidade de pessoas, coisas, ideias, servigos e capitais como o fato
central da vida moderna e pds-moderna (Urry-Grieco, 2012), considerando a
mobilidade como um recurso para analisar diferentes aspectos das network-
societies nao somente nos contextos da migracdo transnacional mas também no
mesmo pais (Sheller-Urry 2003). Desde o paradigma da mobilidade gostaria de
conferir ao circulo e a o espago no meio entre um aqui e um 1a, a importancia de
um lugar em construcao, um lugar de produgao, quer dizer um lugar mesmo
(Sheller-Urry 2003; Sheller 2011). Vamos nos concentrar na circulagao de seres
humanos e nao humanos, de cultura material e imaterial, entre a terra de origem
e a cidade, para analisd-la como espaco aberto de criatividade cultural e
articulagdo social. Consideramos esses circulos como os “fragmentos” analisaveis
através de um olhar etnografico (Guber, 1991), em que se encontram pessoas,
coisas e pensamentos que participam de niveis culturais e sociais diferentes e de

1 Eu gostaria de usar a palavra coisas considerando o conceito introduzido por Amiria Henare,
Martin Holbraad e Sari Wastell no livro Thinking through things (2007). Passando de conceito
analitico classificatério a um conceito heuristico eles querem valorizar a amplitude da palavra
things pois denota um lugar de encontro, um espaco para discussao e negocia¢do, onde as coisas
envolvem realidades hibridas, onde se rompem os confins entre os objetos e os sujeitos. Por essa
razdo com a palavra coisas desse momento vamos considerar diferentes realidades como: objetos,
memorias, narragdes, pessoas (humanas e nao humanas) informagdes, conhecimentos etc. Eles
sao obviamente influenciados pelo ‘parlamento das coisas’ de Latour (2000), mas o movimento é
mais até uma maior pluralidade tedrica e um maior vinculo com a etnografia. Miller, por seu
lado, problematiza a dissolugdo da divisao entre sujeito e objeto na ideia de “materialidade”
reivindicando um vinculo, cada vez, maior com o caso etnografico (Miller 2005).

2 Algumas partes deste artigo ampliam umas ja presentes em Venturoli 2018, em particular as
descri¢des das circulagoes.
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mais niveis a0 mesmo tempo — nao somente Pankararé — transitos que destacam
e definem os fragmentos como locus de producao e de reformulagao de praticas e
categorias.

Entre as coisas que circulam tém também as memorias das pessoas quem
participam dessa circulacdo, assim como as narragoes sobre a vida
contemporanea na cidade e na aldeia. As memorias nos narram as lutas pela
demarcagao do territério que o povo Pankararé desempenhou na terra de origem
e que hoje se reflete em varios momentos das relacdes com a aldeia. Ao mesmo
tempo as narragOes contemporaneas sobre a vida urbana nos contam sobretudo
do pedido de um terreno que a associagao de Sao Paulo esta realizando para
desempenhar as atividades, o que esta tornando-se o centro real e simbdlico das
reivindicagdes politicas do grupo.

A narrativa da vida de Alaide € o arame que precisamos seguir pra
entender como nasceu a associacdo Pankararé em Sao Paulo e também porque
nasceu®. Isso estd vinculado as memorias familiares dela, aos eventos que
aconteceram casualmente e a conexdes com os nao-Pankararé na cidade. Ela nao
chegou em Sao Paulo com a ideia de visibilizar a sua identidade Pankararé, pelo
contrario com a intengao de desaparecer na cultura popular urbana, de aprender
a ser “parte na grande metrépole”. Embora, como veremos, ser Pankararé e fazer
parte da metropole ndo sejam situacdes contraditorias. Nesse caminho de
organizagao da associagao os circuitos, entre aldeia e Sao Paulo, que sempre
existiram, tornam-se lugares privilegiados de formagao.

Alaide

Me mostrando um documentdrio de televisdao sobre a cultura pankararé de
Brejo do Burgo na prefeitura de Nova Gloria, sertdo da Bahia, Alaide me conta
dos seus lagos com a terra de origem: “quando eu sai pra Sao Paulo a minha
cultura veio junto com a minha bagagem” (Alaide, Julio, 2014). Alaide carrega
um legado importante e denso em seus ombros. Ela é a filha de Angelo Pereira
Xavier, cacique* indigena Pankararé, que desde os anos sessenta do século XX
liderou o processo de lutas que levou o grupo étnico ao reconhecimento legal dos
direitos dos seus territorios (Maia Moura, 1992; Venturoli, 2016, 2018).

Estamos em Osasco, uma zona industrial da area urbana de Sao Paulo, na
casa que Alaide e Adelmo construiram bem devagar nos anos ‘80. A casa ainda
nao foi terminada, estd sempre in fieri, tem sempre “um pouquinho para fazer”
(Alaide, Outubro, 2014), um quarto para aumentar e um piso para ser refeito.

3 Sobre a importancia da individualidade na etnografia estou vendo o trabalho da Sherry Ortner e
da Behar mas também o de Behar e Casagrande para a histéria de vida.

4 Cacique e pajé e sao, respectivamente, os chefes politicos e espirituais da aldeia. Cada aldeia tem
mais de um pajé e mais de um cacique.
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“Porque indio gosta de coisas bonitas” (Alaide, Outubro, 2014) como falou
Alaide uma vez mostrando a nova sala de jantar da sua casa. A casa estd em
constante evolugao, bem como a 4rea urbana onde estd localizada. Osasco por ser
uma 4area suburbana quase exclusivamente industrial, agora se tornou zona
comercial e residencial, prefeitura agrupada e parte da mesma Sao Paulo. Do
mesmo modo evolui também a relacdo de Alaide com a cidade em que vive,
onde escolheu crescer as suas filhas e construir a sua casa, e a relagao dela com as
suas origens e a sua etnia.

Alaide migrou para Sao Paulo em 1973, foi para a cidade procurar
trabalho e para seguir Adelmo, o marido dela, migrado alguns anos antes,
quando ainda eram namorados. Para Alaide foi uma escolha consciente e
fortemente perseguida.

Pra vir aqui pra Sao Paulo tinha que casar, solteira ndo. Pois eu me casei. Eu vim
escondida, meu marido veio na frente, eu fiquei, nao tinha casa nao, né. Ai, meu
pai foi pra roga e eu peguei, oh, peguei dinheiro com outra pessoa emprestado e
vim, porque ele foi pra roga, s6 falei pra minha vizinha, cheguei na cidade,
comprei passagem e fui embora. Como naquele tempo ndo tinha telefone pra
ligar, pra aqui pra Sao Paulo [...] o meu medo era de chegar aqui e ele ter ido,
porque ele nao demorava aqui, ele ficava dois meses, trés meses. Ai, quando eu
cheguei na frente da pensdo perguntei [...] ali eu fiquei contente, porque ele
estava aqui (Alaide, Outubro, 2014).

Os primeiros anos na cidade foram anos de trabalho duro e grandes
sacrificios. Alaide partilhava com o marido, Adelmo, e depois com a primeira
filha recém-nascida, um quarto de pensdao numa zona central da Rodovidria de
Sao Paulo, onde trabalhou por muitos anos. A mudanga para Osasco, periferia
industrial de Sao Paulo, marcou para a familia o inicio de uma certa estabilidade
econdmica e social. E aqui que Alaide comeca tomando posse da cidade e das
suas dinamicas.

Aqui tudo era mata, né, ali onde esta o hospital era mata, mata, mata neto [...] a
rua so era barro, tinha pouca gente aqui na Alianga, aqui ndo tinha casa nem uma
rua, a avenida era uma mao sé e cheia de barro, mais foi um lugar bem suado pra
nos, gragas a Deus (Adelmo, Outubro, 2014).

Um italiano, proprietdrio de uma fabrica que ainda existe na frente da casa
de Alaide, ajudou Adelmo a assumir a gestao do bar para servir refeicoes aos
trabalhadores, e este foi um momento importante, extremamente simbolico, e
repetido nas historias e nas palavras de Alaide e de Adelmo. O comego da vida
em Osasco divide em duas a vida da familia, um antes e um depois, e muda a
percepcao da cidade para Alaide. O casal trabalha muito para poder construir
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uma casa e dar uma certa estabilidade as filhas. Alaide deixa o trabalho na
Rodovidria, é costureira e faz muitos outros pequenos trabalhos, tudo que
encontra. As historias destes anos estdo cheias de pessoas que ajudam a familia e
se tornam pontos centrais do dificil processo de emancipagao e integragao de
Alaide e Adelmo. Sao estes os anos em que, comegando a construir a casa, Alaide
comeca também a construir a sua vida na cidade, se afastando mentalmente e
culturalmente da sua terra de origem: quer construir um estilo de vida, para si e
para a sua familia, que seja em todos os aspetos “urbanos”. Nas palavras delas se
destacam a vontade de uma vida que a poupe das privagoes e das dificuldades
econdmicas e sociais da vida na aldeia mas também o interesse para a estética do
mundo urbano:

Eu gostei muito de aqui [Sao Paulo], nossa! era meu sonho, todos bonitos com
roupa limpa e bonita, é 14 que eu quero, € 1a que eu quero viver [...] eu vou casar
pra chegar 14 em Sao Paulo, ter minhas filhas 14 pra chegar aqui [Bahia] bem
bonitas aqui [...] (Alaide, Setembro, 2014).

No entanto, a ligacdo com a comunidade de origem permanece forte, se
mantém através do parentesco — grande parte da familia de origem permanece
na Bahia — com ligagOes afetivas e culturais. Mesmo durante os primeiros anos de
migragao, Alaide continua a frequentar a comunidade de Brejo do Burgo, e pelo
menos uma vez por ano enfrenta com seu marido a longa viagem de volta. Mas a
vida se quebra em dois. Nos mesmos anos em que a vida de Alaide na cidade
comeca a melhorar e, através do trabalho de Adelmo no bar e o seu trabalho de
costureira conseguem comecar a pagar uma casa de propriedade, na Bahia seu
pai é morto pelos fazendeiros, durante as lutas pela demarcagao das terras
indigenas.

[...] foi um sonho, meus deus [...] eu ndo acreditei, eu ndo dormia de noite, de
tao feliz, eu deitava daqui a pouco levantava, saia olhava pa casa, serd que essa
casa vai ser minha mesmo? (Alaide, Setembro, 2014).

[...] Eu na época estava numa depressao muito grande por causa do meu pai, era
aquele momento que mataram ele, s6 vivia chorando (Alaide, Setembro, 2014).

A morte do pai ¢é significativa quer a nivel individual e familiar quer a
nivel da comunidade. Angelo Pereira Xavier, o pai dela, foi o chefe que iniciou as
lutas pela demarcagao de terras e pelo reconhecimento do Pankararé como etnia.
Foi o lider que conseguiu juntar a comunidade no caminho até o reconhecimento
e a trazer o apoio dos Pankarart, a etnia vizinha que ja tinha conseguido o
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processo de reconhecimento, na aldeia para o processo de territorialicacao’
necessario para a rearticulacao étnica.

Alaide parece ter herdado o destino do pai, se torna um ponto de
referéncia para a comunidade pankararé migrante na cidade: “Todos os
Pankararé que estdao aqui em Osasco vieram todos atrds de mim” (Alaide,
Outubro, 2014). O seu lago com a aldeia ndo era somente privado e afetivo, mas
também social e publico, a sua casa se torna um apoio central na cadeia
migratdria, os seus conhecimentos e competéncias sao disponibilizados para
outras pessoas que chegam a Sao Paulo.

Sao portanto as pressoes internas e externas que levam Alaide a se tornar,
também oficialmente, o centro de desenvolvimento de uma associagdo pankararé
em Sao Paulo, com o fim de promover a presenca do grupo na realidade
institucional e associativa urbana e para promover uma série de reivindicagoes
politicas para o reconhecimento da sua especificidade indigena e dos direitos
diferenciados em Sao Paulo.

Por isso, no inicio dos anos 2000, Alaide, junto com outros membros da
sua comunidade migrados na cidade, pressionada e apoiada por algumas
instituicdes ndo governamentais, cria a associagao cultural Pankararé. No
entanto, é em 2005 que comeca a maior mobilizacdo, com a participagao dos
Pankararé que vivem em Osasco. Naquele periodo, o Conselho Indigenista
Missiondrio (Cimi) junto com a Pastoral Indigenista, organizam encontros com o
grupo dos Pankararé para contribuir na “articulacao e fortalecimento cultural”
(Maestri Ramos, 2011). Em 2007 se comemora a primeira exposicao cultural do
povo Pankararé em Osasco com o apoio da municipalidade, com apresentacoes
culturais, comercializacao de artesanato e pratos tradicionais. Da exposicao, nos
anos seguintes, nasce a ideia da Semana dos povos indigenas de Osasco, que hoje
em dia se celebra todos os anos. Em 2008 se forma um outro grupo com um
projeto de agricultura urbana (Maestri Ramos, 2011). O desenvolvimento deste
processo de didlogo e construgao de redes, com foco nas politicas publicas para a
populacao indigena, deu origem ao Férum Permanente Intersetorial Indigena de
Osasco®.

5 Joao Pacheco de Oliveira define o processo de territorialicagio como um caminho de
reorganizagao sociocultural e politica dos indios do nordeste, focada em alguns elementos
diacriticos, para obter reconhecimento oficial como um grupo indigena que envolve uma série de
areas politicas, sociais, religiosas, territoriais e rituais além da “redefini¢do do controle social
sobre os recursos ambientais “ e da “reelaboragao da cultura e da relagdo com o passado”
(Oliveira 1998: 55).

¢ Fazem parte deste coletivo as secretarias de: Desenvolvimento, Trabalho e Inclusdo, através do
Programa Osasco Soliddria e do Centro publico de Economia Solidaria; do Governo;
Administragao; Cultura; Coordenadoria da mulher e Promoc¢ao da Igualdade Racial e Casa de
Angola; Assisténcia e promogao social; Educacdo; Meio Ambiente; Finangas; Industria, Comércio
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E neste periodo que Alaide comeca o censo dos Pankararé da area
metropolitana de Sao Paulo, para ter uma visao mais clara da situagao e
conseguir envolver o maior nimero de pessoas possiveis no processo de
visibilidade cultural e politica (Venturoli, 2016). E no mesmo periodo que Alaide
fica como lideranca do grupo urbano e que encabega a luta pela visibilizacao da
etnicidade indigena dos migrantes Pankararé. As questdes principais que o
grupo desenvolve se relacionam com direitos diferenciados de cidadania, na
maior parte ligados a saude e a educacdo. O compromisso politico leva
associagao Pankararé a trabalhar, por um lado, com as institui¢des municipais de
Osasco de um modo direto e bastante decisivo, do outro, no ambito de um
quadro mais amplo, em rede com outros grupos indigenas da regiao
metropolitana num didlogo com o governo do estado de Sao Paulo (Venturoli,
2016). Alaide torna-se a lider do grupo, ndo somente a nivel politico, a mente e o
corpo dela vao a representar a mesma associagao Pankararé na area urbana. A
associagado nasceu porque ela foi naquela primeira reunido, a associagao
permanece porqué ela persiste em manter o pessoal junto animando e
construindo em um didlogo continuo entre o grupo e as instituigoes.

Observar o grupo através dos olhos dela significa observar a construgao
do grupo urbano sob um olhar muito especifico e privilegiado, mas também
unico, tanto que a presenca dela é crucial para a sobrevivéncia da associagao.
Entre as narragOes e as representagdes, assim como as descri¢goes das atividades
do grupo feitas por Alaide, vamos vendo como a vida dela foi algo que
aconteceu, contudo, mesmo dentro das relacdes de poder e das fronteiras
culturais e sociais, € também algo que ela constrdi com intencionalidade, embora
dentro de espagos dados pela realidade social e politica, bem como pelo passado
dela, familiar e coletivo (Ortner 2006). Ao mesmo tempo, seguindo o olhar de
Alaide procuramos ver como destinos coletivos estao vinculados aos destinos e
as acoes de individuos especificos.

e Abastecimento; Fundo social; Satide; Esportes, Recreagao e Lazer; Transportes e Mobilidade;
Habitagdo e Desenvolvimento Urbano; Instituto de Previdéncia do Municipio de Osasco;
Departamento de Comunicagao Social; Fundagao Instituto Tecnolégico de Osasco (Fito).
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Como lider da associagdo, o rosto de Alaide aparece nos cartazes das 13¢ semana dos Povos Indigena de
Osasco, 2019 (foto Sofia Venturoli).
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Transitando e construindo

As familias Pankararé que se localizam na area urbana de Sao Paulo se
concentra na maior parte na zona de Osasco, na de Guarulhos e, em parte, nos
bairros da Zona Leste (Sao Miguel e Itaquera). A maior parte das pessoas que se
instalaram em Sao Paulo mantém um vinculo ativo e continuo com a terra de
origem no estado da Bahia. Este vinculo se assume em forma de mobilidade que
constroi relagoes, trocas e dialogo continuo entre os dois lugares. A mobilidade,
entre Brejo do Burgo na Bahia e a cidade de Sao Paulo, do grupo urbano dos
Pankararé, ¢ caraterizada por uma forte fluidez e dinamismo que produz um
movimento circulatério continuo em que é possivel definir novos espagos de
criatividade cultural que produzem fluxos de significados e de simbolos.

A mobilidade produz uma circulagio de coisas que fluem em um
movimento circular produzindo e estabelecendo liga¢des, definindo e abrindo
fronteiras, construindo redes até diferentes direcoes. Nestes circuitos se
produzem, de um lado, o didlogo entre o segmento urbano e as comunidades, do
outro, se desenvolvem também niveis de didlogo em relacdo com outras
realidades, atores locais e ambitos sociais e culturais urbanos nao-Pankararé.
Neste sentido os circuitos sao abertos, porque nao se limitam 4a relagao dentro do
discurso Pankararé mas, nesses espagos, participam também coisas e individuos
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da cultura popular urbana nao-Pankararé. Vamos ver como o fluxo produzido
através dessa mobilidade e dessa abertura se torna um dos ldcus central para a
existéncia da associacao pankararé urbana.

Mobilidade de humanos

A mobilidade humana das familias e dos individuos € configurada por um
certo namero de viagens de ida e volta entre a drea urbana de Sao Paulo e a area
rural da Bahia. Quase todas as pessoas que vivem e trabalham em Sao Paulo
organizam as suas vidas em modo que consigam voltar & aldeia pelo menos uma
vez por ano, ou varias vezes por ano. Os vinculos, se constroem, em parte, por
lagos familiares, através das repetidas visitas — todos tém familiares que ainda
vivem na Bahia — em parte, segundo 4 vontade ou necessidade de estarem
presentes em algumas atividades coletivas. Estas atividades sao na maior parte
de matriz religiosa — a festa do Amaru ou a festa da Senhora Santa sao as
principais do ano - ou social e politica, como os encontros com outros grupos
indigenas do Nordeste ou as eleigdes dos politicos representantes dentro da
comunidade.

Muitos, sobretudo quem migrou nos anos 70 do século XX, previam uma
viagem de volta definitiva. A volta pra comunidade na maior parte das vezes
coincide com a pensao ou o fim da carreira na cidade. Durante a permanéncia na
cidade, € normal se ocuparem da constru¢ao ou da renovagao de uma casa em
Brejo do Burgo, que serd habitagao onde ficar durante as visitas temporarias e o
lugar para onde retornar depois da aposentadoria. Muitos amigos e parentes de
Alaide, que chegaram em Sao Paulo, também através do seu apoio, ja voltaram
pra aldeia. Alguns representantes da associacao urbana planejam uma frequéncia
regular & aldeia, também para “manter vivo” os seu potencial ritual e, de um
certo modo, aumentar a ligagao com a etnicidade pankararé.

«Quando a gente fica muito aqui [Sao Paulo] vai perdendo aquelas energias, né?
Por isso que eu vou duas vezes por ano, e todo, € por isso que eu tenho mas forga
que os outros, porque 0s outros nao vao 14, nao podem ir 14 e vao perder as
energias. Até os encantados mesmos eles se animam, né?» (Alaide, Setembro,
2014).

Os circuitos entre aldeia e cidade sao também povoados por nao-
Pankararé que, por varias razodes, participam da vida e das relacdes sociais e
politicas dos Pankararé. Principalmente se trata de representantes de instituigdes,
governamentais ou nao, envolvidos em varios projetos de apoio, de trabalho e de
pesquisa sobre e com o grupo indigena. Dao vida a este circuito os representantes
das organizagdes indigenista, como o Conselho Indigenista Missionario, muito
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ativo no processo de etnogénese’ das comunidades indigenas do Nordeste, os
agentes da Funai, responsaveis pelo reconhecimento como grupo étnico, do qual
se originam as reivindicagdes sobre a propriedade das terras e dos direitos de
cidadania diferenciada (Venturoli, 2016). Além disso, pesquisadores de diversas
disciplinas, nas ultimas décadas, desencadearam uma série de projetos, quer de
apoio & economia e & organizacdo sociopolitica da comunidade®, quer de
pesquisa antropologica. Estas pessoas nao-pankararé sao parte integrante da vida
e das relagdes sociais, politicas, econdmicas e culturais do grupo indigena e
participam da mobilidade pankararé, apoiando-a, promovendo-a e produzindo-
a.

O antropodlogo foi 14 na aldeia a casa do meu irmado e perguntou onde tinha
Pankararé, o irmao falou que onde tem Pankararé é em Sao Paulo, talvez tem
mais 14 que na aldeia! [...] de 14 foi procurar a prefeitura, pra ver se a prefeitura
apoia, eu fui 1a oito vezes, foi onde género e raca, ali tem uma reunido da
economia solidaria da cidade, vamos la vamos ver, [...] ali estava Beatrice do
Cimi também, ai eu fui la na secretaria do trabalho, foi conversando com
assistente social, naquele tempo estava comecando a fazer artesanato mas nao
tinha dinheiro pra comprar nada [...] ai marcaram o encontro, ela me pediu pra o
levantamento e pra levar 14 na aldeia e eu levei. E pedi pra fazer mostra da
cultura dos Pankararé, ai fazemos essa mostra cultural ai comecei envolver a
secretaria, na casa de Angola. Fizemos a mostra com coisas da aldeia, coisas de
aqui, fizemos cozinha tipica [...] (Alaide, Maio, 2012).

Os pajé e os caciques da aldeia com os seus conhecimentos e competéncias
ajudaram e apoiaram o caminho politico e cultural da associagdao, e eles
preenchem os circuitos em repetidas e vdrias ocasides. No processo de
construgao de percursos rituais e politicos na cidade, foi necessaria a presenga de
individuos especializados para articular e reativar alguns rituais centrais na
cultura pankararé. Essas circulagdes produzem circulacio de memdrias: as
viagens da aldeia até a cidade, e vice-versa, refazem os passos dos caciques e dos
pajé Pankarart’, que nos anos ‘60 e ‘70 do século XX, apoiaram o grupo da Bahia
na reativagao das praticas politicas e rituais necessarias ao caminho de afirmacao
de identidade que levou ao reconhecimento dos Pankararé, pelos drgaos

7 A etnogénese dos povos do nordeste do Brasil é um processo que se desempenha em diferentes
etapas histdricas e que envolve vérios grupos indigenas. Foi estudada amplamente por Joao
Pacheco pelos/pelas/ alunos/as dele (entre outros Oliveira 1994, 1988).

8 Ver exemplo Castro, e outros 2010; Colaco, 2006; Modercin, 2005.

9 Grupo semelhante aos Pankararé, o irmdo é como o define Alaide, os Pankararu sdo o tronco
velho dos Pankararé, o tronco original do qual se separaram algumas familias que se estabeleceram
em Brejo do Burgo e constituiram o primeiro nticleo Pankararé (Ver Maia 1992, Arruti 1996 e
1999, Venturoli 2006).
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indigenistas, como grupo indigena (Maia Moura, 1992; Arruti, 1996; Venturoli,
2016).

Ai, quando essa cacique vem de 13, ela me ajuda muito. Nossa! quando eram dois
anos que eu tive esse projeto eu tinha dinheiro reservado pra mandar buscar ela
na Bahia, mandei a buscar ela, ela é cacique 1a também, entao ela vem. Nossa! ela
me ajuda muito, até fazia roupa, a roupa de croa, aquela roupa precisa de pessoa
que tem forga pra prender, pra tecer, ela pega roupa ela sabe o que tem que fazer,
ela pega roupa ela defuma, me ajuda muito, ela tem forga [...] (Alaide, Maio,
2012).

A circulacdo dos lideres espirituais e politicos em um ambiente urbano,
produz novas conexodes e relagdes, que sao necessdrias a articulagao cultural e ao
processo de aprendizagem e aquisicdo de competéncias para o percurso de
reivindicacao. Este circuito de seres humanos resulta na circulacao de
conhecimentos, as viagens se tornam viagens para adquirir e doar consciéncia e
sabedoria (Venturoli, 2016).

Mobilidade além do humano
«Os encantados sdo donos da mata» (Alaide, Junho, 2014)

Os encantados sao pessoas para além do humano!®. Sdo pessoas que
participam das relagdes sociais que se desenvolvem ao interno e externo da

10 Arruti na sua dissertagao sobre os Pankarart, define da seguinte maneira os encantados: “Os
Encantados sao ‘indios vivos que se encantaram’, voluntaria ou involuntariamente e, por isso, o
culto a eles, como insistem os Pankararti, ndo pode ser confundido com o culto aos mortos,
identificado como a ‘religido dos negros’. A forma desse ‘encantamento’ s6 pode ser parcialmente
narrada, seja porque constitui um mistério para os proprios Pankarart, ou um segredo que nao
pode ser revelado a estranhos. Segundo os Pankarart, o segredo do encantamento é o ntcleo da
propria identidade da aldeia. Cada povo indigena tem seu pantedo de Encantados, mas como
cada tronco é marcado por uma determinada forma de encantamento, esses Encantados podem
ser partilhados durante um determinado tempo por grupos ligados entre si como ‘pontas de
rama’ de um mesmo tronco velho” (Arruti 1999: 30). A relagdo entre encantados e humanos é
estruturada de um modo complexo. Aqui podemos citar apenas brevemente o papel que
desempenham na construgdao dos percursos de reivindicagdo na drea urbana. Da literatura
(Grunewald, 2008) e também durante o nosso trabalho de campo, resulta evidente a
multiplicidade de tal relacionamento, basta observar que nem todos que mantém didlogo com os
encantados possuem o encantamento, ou seja, um canal preferencial e magico de relagdes com
eles, que muitas vezes define também papéis de rituais, de cura e politicos dentro da
comunidade. Nao estou completamente certa que podemos chamar de adoragio a relacdo que os
humanos estabelecem com os encantados. Provavelmente os considerar como um dos tipos de
pessoas que povoam a ontologia Pankararé € explicativo de tal relacionamento, embora seja
certamente importante se lembrar que este relacionamento estd inscrito numa hierarquia de
poder em que os encantados estdo cobrindo uma posi¢ao mais elevada do que os humanos.
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aldeia. Eles, como as pessoas humanas, sao seres relacionais e plurais que
interagem na esfera social e cultural (Arruti 1999; Grunewald, 2008).

Eles participam na vida social, politica e ritual da comunidade e, como as
outras pessoas, se inscrevem em uma hierarquia social em que se encontram a
ocupar um lugar elevado. Eles exercem poder e influéncia sobre a comunidade e
sobre cada individuo. Os encantados se movem interagindo também fora das
terras da comunidade, entram nas redes de relagdes da comunidade através de
pessoas humanas especificas a que se encontram ligadas de uma forma direta e,
como as pessoas humanas, participam dos circuitos entre a area rural e a area
urbana. “Os encantados acompanham as pessoas [...] eles vao pra qualquer
lugar” (Alaide, Outubro, 2014). Os encantados possuem poderes de a¢do nas
redes sociais dos Pankararé, existem nao sO como seres relacionais na
comunidade, mas também em diferentes dreas em que se constréi uma rede de
lagos étnicos, sociais e de parentesco!, como o grupo urbano dos Pankararé.
Neste caso também, Alaide sente a necessidade de fazer o referimento as
memorias: “eles foram a forca nas lutas 1a na aldeia, agora eles vao apoiar pra
sair o espago aqui [...]” (Alaide, Outubro, 2014). Eles tém voz na construgao do
discurso politico do grupo urbano assim como durante a luta para a demarcacgao
das terras na Bahia. Os encantados sdo o referimento principal do Toré, o ritual
central da cultura indigena nordestina (Grunewald 2008; Nakashima -
Albuquerque 2011; Venturoli 2016)'? que ¢ a base das reivindicagdes politicas do
grupo urbano assim como foi nas terras de origem (Venturoli 2016). A
participacao deles no ritual confere sentido se tornando uma fonte de validade
da questao politica. Tomando voz nos rituais, através de alguns individuos “que
tem o encanto”, exercem uma acao direta, dando legitimidade aos processos de
articulagao étnica assim como aos individuos que sao os lideres do coletivo. O
apoio dos encantados € essencial no processo de articulagao do ritual do Toré na
area urbana, o seu papel é decisivo na configuracao e nos ajustes necessarios para
po-lo em pratica num contexto diferente do da aldeia.

11 Nao entramos aqui na tematica das relagdes de parentesco entre humanos e encantados pois é
argumento para outro artigo, e porque ainda nossa pesquisa é incompleta para enfrentar esta
questdo, pois ainda nos falta o trabalho do campo na aldeia. Contudo acreditamos que é um
tépico crucial (ver Arruti 1996, Mura 2013).

12 Se trata do complexo ritual mais importante da cultura indigena do Nordeste do Brasil, envolve
uma série de praticas espirituais, festivas, de danga, de cuidado e de gestdao da organizacdo
interna do grupo, tem uma natureza publica e secular bem como uma natureza privada e
religiosa, mantém viva a memoria e o didlogo com os antepassados, em que os encantados
desempenham um papel central, sendo presentes como forma de Praid, atores principais da
danga do Toré. Para o Toré, e mobilizacdo politica dos indios do nordeste na area de Sao Paolo é
preciso ver, entre outros, Albuquerque 2007; Nakashima e Albuquerque 2011; Albuquerque 2011.
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«Nunca pensei na minha vida que ia abrir a boca pra tirar um toante, eu cantei
mas pra responder, os outros tirar eu responder, nunca pensei na vida de cantar,
assim pra mi pegar o maracd e tirar o toante, cantar, eu sé respondia, os outros
tiravam, eu respondia, porque eu era muito timida. Através dos pedidos que eu
faco, hoje em dia nao tenho vergonha de cantar, ndo. [...] eu pedi pra eles [os
encantados]. [...]. Ali eu pegava meu cachimbo, saia afora, dava uma fumacada e
pedia pra eles, acabou toda vergonha de falar de cantar» (Alaide, Outubro, 2014).

A ligacdo com os encantados nao representa s6 a ligacdo no ambito
espiritual da aldeia, mas também com o passado e a memdria coletiva, eles sao
uma espécie de fiadores da etnia Pankararé. Construir e manter um didlogo com
os encantados, pedir a ajuda deles nos processos de luta pela reivindicagao dos
direitos étnicos, ganhar a forca deles, os conhecimentos e as habilidades deles é o
caminho para enriquecer de significado o discurso de articulagao da visibilidade
étnica na drea urbana. O papel que eles tem na agao politica é crucial, quer
individualmente quer a nivel de grupo, porque a voz deles no discurso politico é
condic¢ao necessaria no caminho da reivindica¢do pankararé.

Reivindicar a visibilidade étnica pankararé em Sao Paulo significa se
aceitar como pessoa humana que faz parte de uma série de relagdes sociais que
envolvem também pessoas nao humanas, como os encantados. Ser Pankararé ¢é
uma acao, a etnicidade pankararé nao é algo que existe, uma caixa de
ferramentas a que se atinge, € algo que se articula e se performa através de gestos
e agOes, uma série de gestos e agcdes pankararé. Na drea urbana, assim como na
aldeia, ser pankararé significa fazer os pankararé, nao é suficiente ter nascido de
pais pankararé ou nascer na comunidade pankararé.

Para ser Pankararé em Sao Paulo € necessdrio um processo de
reconhecimento interno e externo, individual e coletivo. Reconhecer e ser
reconhecido Pankararé significa realizar uma série de agdes que envolvem a
esfera social, cultural, ritual e politica que sdo a base da construcao da pessoa
pankararé. A agao politica ligada a acdo social, em seguida da realizagao do Toré
e dos rituais relacionados, assim como manter o didlogo com os encantados
fazem parte dos gestos necessdrios para ser reconhecido como uma pessoa
Pankararé. Poderiamos chamar de uma etnicidade praticada, nao é Pankararé
quem nasce Pankararé, mas quem participa do discurso étnico pankararé, quem
pratica o ser Pankararé’. Na pratica necessaria para se definir Pankararé é
fundamental a acdo de alimentar o didlogo com os encantados, facilitar a sua
participagao na vida da comunidade e respeitar a vontade dos encantados.
Muitas vezes sdao os encantados que definem o papel do individuo na

13 A nivel oficial, para aceder as cotas universitarias por exemplo, se precisa do reconhecimento
da lideranca da associagao urbana. A participa¢do na vida politica e ritual da associagao é um
dato central para poder ser reconhecido Pankararé.
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comunidade e que decidem da sua posicao e condicao no grupo, a mesma
mobilidade entre Sao Paulo e Bahia pode ser definida por desejos especificos
relacionados com a relacao entre individuos e encantados. Entao nao sé povoam
os circuitos Pankararé mas apoiam, ou rejeitam, a circulagdo humana, ser
Pankararé significa respeitar sua vontade, mesmo quando ela vai contra o seu
proprio modo de vida. Adelmo, o marido de Alaide, narrou de uma parente que
se recusava a retornar a aldeia mesmo que os encantados pediam para ela voltar.
No final ela teve que ceder a vontade deles, e tornar-se pajé na comunidade em
Bahia:

«[...] aqui em Sao Paulo, ela tive que sofrer dois anos de cadeira de roda, a mae
dela foi falar com ele [0 pajé a Bahia], ele levou ela pra 14, no mato. Depois de
dois semanas ela comegou andar, estd andando até hoje. Era porqué ela tinha que
trabalhar igual que ele, fazer trabalho'¥, quando ela trabalhava estava legal, mas
tinha que trabalhar 14, na Bahia» (Adelmo, Outubro, 2015).

Como ja foi dito, este didlogo se constrdi no conceito de uma pessoa plural
e diversificada, pois a forga expressada é articulada em varios planos e em varias
direcdes, muitas vezes para além dos limites do grupo Pankararé. E além disso,
eles se articulam com a espiritualidade e os simbolos da religido catdlica sem
contradi¢ao nenhuma.

«No comeco foi muito dificil, entrar no seminario, que vocé no vé o final de tanta
gente, vocé pegar o microfone e falar, cantar. Eu criada no mato sem ter estudo
nenhum, sem nada, é muito dificil. [...]. Eu superei depois que eu comecei me
pegar com eles [0os encantados], foi eu tao longe da aldeia que pedi um reforgo,
eu falei: se vocés podem pra mim falar do meu povo, da mia vida, dos
encantados mesmo de todo. Eles falaram pra mim. Sdo eles que dao forga,
primeiramente Deus, né? e segundo lugar a forga dos encantados» (Alaide,

Outubro, 2014).

Mobilidade de cultura material
«Eles mandam coisas pra aqui, mandam artesanato, mandam sementa, mandam
comida, mandam mel pra fazer o xarope, nos mandamos coisas pra eles, né? eu

mando roupa, ai tem uns que juntam penas, mandam [...]» (Alaide, Outubro,
2015).

As pessoas que circulam entre a aldeia e Sao Paulo nao o fazem nunca de
maos vazias. Os circuitos sao lotados de objetos: objetos rituais, ervas, xaropes e

14 Neste contexto “trabalhar” e “fazer trabalho” significa que a mulher se tornou pajé pra praticar
as curas tradicionais, também mediante o contato com os encantados.
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diferentes tipos de medicamentos naturais, bens de primeira necessidade,
alimentos, sementes, penas e vdrios tipos de matérias-primas para produzir
artesanato, etc. As coisas sao transportadas em ambos os sentidos e no caminho
sao enriquecidas de novos significados. Os objetos que povoam os circuitos nao
sdo apenas funcionais as praticas e as epistemologias, sdo elementos ativos
dotados de agéncia, discursos articulados que nesses espagos sao regenerados
também de forma auténoma em relacdo a a¢do humana: o que produz sentido e
agéncia sao as relagoes que as coisas estabelecem entre eles e os humanos?®. Estas
relacdbes mudam em base ao contexto, a circulagao ativa e rearticula novas
relagdes que produzem agéncia diferente para as pessoas e para as coisas.

Os relacionamentos e as dinamicas de producao de sentido, que as coisas
ativam, se alteram na circulagdo, produzindo novos significados e novas
narrativas (Bonnot 2002). Objetos quotidianos como as sementes e as penas para
o artesanato, ou um alimento como o mel, que faz parte da base da cultura
alimentar pankararé (Modercin 2005, Nunes e outros 2002), carregam-se de valor
simbolico, politico e econdmico no momento em que sdo transportados na cidade
(Bonnot 2002). Em Sao Paulo, adquirem um forte valor étnico se tornando
diacriticos da etnia pankararé (Barth 1969), em alguns casos se torna meio de
subsisténcia para muitas pessoas que vivem na cidade da venda de artesanato e
outros produtos pankararé.

«[...] levavam peba-tatu, mandavam do mato, carne de cabritos seca, cada um
com seu pacote, minha mae, minha sogra, castanha, coquinho, sdao coisas de 13,
vocé conhece? também pra vender aqui em Sao Paulo» (Alaide, Osasco, 2014).

Do mesmo modo, todo o enxoval ritual necessario para implementar o
Toré, que é guardado e mantido na aldeia pelos pajé, pelos Praia'®, nos terreiros,
também na associacdo de Sdao Paulo adquire uma importancia central para o
discurso politico do grupo. Durante as lutas para o reconhecimento étnico e a
demarcagao das terras na Bahia'’, o enxoval ritual do Toré se tornou principal

15 No caminho tragado por Gell, Severi (2018) individua um valor fortemente relacional dos
objetos que tem uma “vida social” e sao ”ativados” no momento em que estdo em relagao com as
pessoas. Por isso a agencia nao € atribuida ao sujeito nem ao objeto mas se ativa nas relagdes
(Severi 2018). A reflexao de Severi sobre o objetos esta trancada com o tema da memoéria e das
memorias.

16 Aqueles que vestem as roupas de crod (uma planta do mato) no Toré e pessoas “habitadas por
encantados”, que “tem o encanto”.

17“Nos anos 70 do século XX, o longo processo de articulagao da cultura Pankararé, comegou por
volta dos anos 40, centrado em torno ao ritual, se reforca e se realiza sob a lideranca de Angelo
Pereira Xavier, pai de Alaide. [...] Com o apoio dos lideres espirituais Pankararu sao restaurados
os dois terreiros, o do ocidente e o do oriente, e comecam as atividades de censo e de estudo
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objeto de disputa com os fazendeiros que pretendiam manter a posse nos
territorios. Em resposta a violéncia perpetrada pelos proprietarios das terras se
intensificou a agao ritual pela parte da comunidade: a danga e o canto se
tornaram ferramentas essenciais para a visibilidade e afirmagao étnica,
transformam-se em discurso politico da agao pankararé (Venturoli 2006). O
confronto atingiu niveis muito altos de violéncia fisica sobre as pessoas e também
sobre os objetos cerimoniais, sendo o Toré um dos fulcros significativo e
generativo da identidade indigena (Arruti 1999; Grunewald 2008). As incursoes
dos fazendeiros para destruir as roupas e os objetos rituais do Toré foram a
ordem do dia, varias vezes foram queimado o poro, a casa ritual no espago
dedicado ao Toré.

O Toré, como cada ritual, é construido em torno de alguns objetos
indispensaveis que ativam e produzem a agao ritual, sdo esses mesmos que
permitem a reproducdo cerimonial. Entre eles, as roupas feitas de carod’®, uma
planta que se encontra no mato do sertdo da Bahia, que sdo usados pelos Praia,
os cachimbos para fumar e defumar, e a jurema a bebida que na Bahia é essencial
para o ritual. Objetos indispensdveis para “fazer Toré” sdo os instrumentos
musicais: as maracas e as flautas.

Em Sao Paulo, os objetos dos rituais pankararé sao igualmente
importantes e contribuem para a construgao do discurso politico no contexto
urbano. Todas as coisas que circulam entre a aldeia e a cidade tém um papel na
ativacdo da etnicidade pankararé em Sao Paulo. No processo de reconhecimento
e na pratica quotidiana que faz ser Pankararé, a presenca de coisas pankararé
contribui para a negociagao e articulagao com outras epistemologias no processo
de ativacdo da etnia pankararé. As coisas pankararé se encontram a dialogar e a
relacionar-se com coisas ndo pankararé e esta interagdo entre coisas e pessoas
produz articulagdo entre muitos niveis e ambitos socioculturais que permitem
um certo grau de criatividade e ajustes na area urbana de praticas pankararé. As
interagOes entre as coisas produzem etnicidades assim como as interagoes entre
as pessoas, elas materializam as categorias étnicas que sdao o resultado das
praticas politicas. Os objetos materializam as categorias no sentido de que entram
elas mesmas no processo de articulagio e negociacao, nao sao somente um
veiculo ou a representagao, eles préprios sao discursos, narragao e conceitos
(Henare -Holbraad - Wastell 2007). Na circulagao e na troca dos objetos, como
das outras coisas, pankararé se produzem novas rela¢des, entre eles e as pessoas,
entre eles e as coisas ndo-Pankararé. Estas novas rela¢des sao ativadas no espago

preliminar por parte de alguns antropoélogos da Universidade Federal da Bahia e da FUNAI”
(Venturoli 2016: 285).

18 . .
Neoglasiovia variegata.
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do circuito, sao parte ativa no processo de articulacao e negociagao da etnia. As
coisas contribuem para a construgao do discurso politico.

E um papel nem sempre bastante explicito ou visivel, mas ndo por isso
secunddrio. A dificuldade com que certos objetos sdao trocados e circulados é
parcialmente representativa da sua importancia em areas urbanas.

Trazer as roupas de carod em Sao Paulo para usar na danga, é caro e dificil,
além disso é complicado manté-las ativas a nivel magico, limpas e defumadas,
num contexto onde nado existem lugares e pessoas responsaveis por isso, onde os
padrdes e organizagao da vida sdo muito diferentes daqueles da comunidade
rural. Do mesmo modo alguns alimentos da dieta pankararé, em particular os
animais do mato nordestino, ttm um alto grau de dificuldade em encontrar e
circular em direcao a cidade.

A circulagdo desses objetos rituais, a salvaguarda desta circulagao, ndo so6 a
viagem de ida da aldeia até a cidade mas a presenca continua dos objetos nos
circuitos consolida a vitalidade politica e assertiva dos Pankararé entre Sao Paulo
e Bahia. A circulagao dos objetos permite uma reformulacdo dos significados e
dos discursos produzidos pelos mesmos, e gera novas relacdes que se
estabelecem entre os objetos e entre eles e as pessoas, novos e diferentes
contextos permitem mostrar “how the thing that people make, make people”
(Miller 2005: 38) incluindo setores da cidades nao-pankararé.

Mobilidade de cultura imaterial

A circulagdo que permite o desenvolvimento do Toré abrange também
uma série de competéncias e conhecimentos dos rituais que circulam em torno
das coisas e das pessoas. A presenca dos pajé e dos cacique baianos em Sao
Paulo, durante os eventos centrais na drea urbana, tem também como objetivo
uma transferéncia de conhecimentos que se constroem em algumas passagens
centrais do ritual. O saber fazer, o saber que coisa fazer, como e quando fazer na
acao do ritual é crucial, para que esta possa se estabelecer como ato significativo
e denso e para que nao se degrade a condigao de mera reproducao folcldrica na
area urbana. Os conhecimentos que circulam em torno ao ritual sao gestos que
sao feitos sobre as roupas e os objetos, sao movimentos que se repetem na danga
que acompanha todo o ritual, sdo palavras magicas que se devem repetir e sao
sons, musicas e cantos, sdo as tonadas e as cantigas as quais Alaide se refere
frequentemente e comega a cantar durante os nossos encontros.

As musicas, os cantos, as palavras e as praticas ligadas ao ritual circulam
entre os especialistas que vém da Bahia e o grupo urbano, logo depois no ambito
do grupo urbano também para o exterior, incluindo outros atores nao-Pankararé
e, no espago do circuito, produzem novas articulagdes e ajustes no ambito social
urbano.
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«Aqui a gente nao faz todo certinho do jeito deles, porque nem a jurema nao tem
aqui, é diferente um pouco. Mas esse ano teve aqui, 0 meu pajé trouxe ele trouxe
e fiz, chama Erva de Santa Maria» (Alaide, Outubro, 2014).

Com a expressao “aqui a gente nao faz todo certinho do jeito deles” Alaide
interpreta a inovagao e redefinicdo que, no espago urbano, sao produzidas na
praticas dos rituais pankararé, respeito ao que acontece na aldeia. Implementar o
Toré em Sao Paulo envolve uma série de compromissos e negociagdes sobre a
producdo do ritual e sobre os significados que se propoe. O Toré se altera,
algumas partes sao omitidas, outras sao reproduzidas de uma forma diferente. A
parte dedicada & cura e ao didlogo direto com os encantados, através dos Praia,
nas representagdes publicas em Sao Paulo é quase sempre omitida. A jurema
raramente se consegue produzir na area urbana.

Aqui em Osasco esse ano nao sempre tem homens pra tomar conta, porque se a
pessoa nao tem aquele dom, nao da pra tomar conta [...] s6 € homem quem pode
vestir aquela roupa (Alaide, Maio, 2012).

[...]. Esse ano, né? a flauta nao teve porque na hora eu perdi! Perdi a flauta e nao
achei, mas foi assim mesmo e todo mondo gostou. La na Bahia tem trés, quatro,
cinco, ali fica mas bonito [...](Alaide, Outubro, 2014).

Clifford fala que a persisténcia cultural é um processo de transfiguragao®
(2013), de tornar-se alguma outra coisa do que era antes, o ritual da Toré se ajusta
ao novo contexto e nele cresce, se altera, se adapta e adquire novos significados.
A possibilidade de um certo nivel de adaptacdo das praticas culturais, de
articulagao entre ambientes socioculturais diferentes, o pragmatismo politico® e a
conexao entre presente e futuro torna possivel a reproducao étnica e a proposta
politica pankararé em Sao Paulo.

Mas a danca é a danga, aqui também a danga é a forca do indio. A danga € a coisa
mais importante. O indio sem a danca eu acho ndo tem forca, acho nao tem forga
nenhuma, que € ali onde a pessoas tem mais (Alaide, Maio, 2012).

Mas a gente faz aqui também sem problema. O problema é quando o povo nao se
cuida porque o encantado acompanha a pessoa por qualquer lugar, s6 é cuidar:

19 “Cultural endurance is a process of becoming” (Clifford 2013: 7).

20 Estou me referindo aqui a o que a Claudia Briones (2007) retoma de Grossberg (1992) como
instalagOes estratégicas: se a ideia do essencialismo estratégico estd ligada ao inevitavel, a
instalagao estratégica nos reinstala no campo analitico da politica e da agéncia.
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fumar pra ele, oferecer alguma coisa. Ele [0 encantado] va a cuidar da pessoa por
qualquer lugar, ele é a forca do indigena em qualquer lugar (Alaide, Osasco,
Outubro, 2014).

As coisas no espago

Hoje, a memodria individual de Alaide produz wuma narrativa
compartilhada para o grupo em uma quase identificagdo entre a sua memoria e
aquela do grupo urbano, mas ao mesmo tempo, a memdria é produzida e
negociada nas experiéncias coletivas, passadas e presentes (Candau, 2002). A
acao de lembrar, para Alaide, vai além da dimensao puramente intima e familiar
para se tornar uma obrigacao social, uma realizagao de pertencimento (Venturoli
2016). Em rede com outras memorias dos outros pertencentes ao grupo, torna-se
instrumento de construgao, expressao e matéria de didlogo e reconhecimento.
Lembrar, no grupo urbano, também significa duas ag¢bes precisas: cantar e
dangar, praticas culturais centrais na representacao da etnicidade Pankararé:

naquele tempo eu vivia muito, eu até chorava. Porque quando eu comegava a
cantar os cantos do Toré, ali me dava vontade de chorar, saudade. Saudade,
estava emocionada, estava lembrando de quando dancava escondida 14, aquela
coisa toda lugar (Alaide, Outubro, 2014).

Recordar, dangar e cantar o Toré, para Alaide foram, por muitos anos,
uma pratica somente intima um meio de conexao com as origens dela: a familia,
o passado, a terra, uma maneira de nao esquecer quem ¢ e de onde vem. Quando
participa daquela reuniao dos povos indigenas urbanos organizada pela
Comissdo Pré-Indio de Sao Paulo em 2004, Alaide descobre o poder coletivo da
memoria e que também aqui, na area urbana, o cantar e o dancar podem ter a
mesma forga politica e de visibilidade que tiveram na aldeia. Somente a partir
desse momento, cantar e dangar tornam-se agdoes que metem em circulo outras
memorias e que adquirem um valor politico, saindo do intimo, do familiar, pra
produzir uma visibilidade coletiva pankararé. Elas sao as ag0es diacriticas que
produziram a etnogénese na terra de origem nos anos setenta do século passado.
De modo que dangar o Toré, assim como foi na luta na demarcagao pela terra
indigena no nordeste, pela associagdo urbana torna-se o gesto central da
expressividade étnica. Como vimos, praticar o Toré é um dos motivos principais
para que se produzam muitos circuitos: as coisas, as pessoas, as informagoes
circulam principalmente porque precisa fazer Toré.

Se dancar e cantar a Toré implica colocar em circulagao as memorias das
lutas do passado, também significa se comprometer maiormente com os
encantados que revelam-se no ritual, e reativam o vinculo com o territdrio pois
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eles sao “os donos da mata” (Alaide, Outubro, 2014) . Como vimos, o Toré nao
pode ser realizado em qualquer lugar, precisa de um terreno especifico: o
terreiro. A fundagao do terreiro é o gesto primordial da fundacdo da aldeia na
terra de origem, assim é contada nas narragdes que contam a chegada do
primeiro grupo de Pankararé em Brejo do Burgo:

Era Brejo do Burgo porque a cabega, o chefe, daqueles que andavam que
procurava agua o nome dele era Bugre, entdao € Brejo do Burgo ali o lugar onde
eles dancavam eles chamaram Maracana Bugia [...] onde foi descoberta a fonte
grande, ali todo mundo limpou para dangar, e fiz o terreiro, nascente é onde é
essa fonte (Alaide, Julio, 2014).

Ainda 14 tinha o lugar do Toré, o Maracana Bugia, dancavam Toré, nessa fonte
onde dancavam o Toré (Alaide, Maio, 2012).

O terreiro é um lugar privilegiado onde a relacdo com os encantados ¢
estabelecida de forma continua e exclusiva, maxima expressao do vinculo
sagrado com o passado e o territdrio. O terreiro foi nas terras indigenas o
principal lugar de separacao entre um sé coletivo e os outros, foi o que permitiu
identificar uma fronteira entre o que ¢ indigena e o que nao ¢é indigena, foi, e ¢, o
refugio privilegiado ndo s6 para a representacdo da identidade étnica, mas
também para a formulacao e articulagdo dessa identidade em conflito com a
branquitude dos fazendeiros, pois o reconhecimento dessa identidade significava
o reconhecimento da posse da terra.

Em Sao Paulo acontece um processo parecido. Se é a reuniao organizada
pela Comissao Pro-Indio, com outros grupos indigenas, ativa a visdo coletiva das
memorias de Alaide e produz o movimento politico que envolve os outros
individuos Pankararé de Sao Paulo; contudo a ativagdo das memorias e a
circulagao de coisas da aldeia faz com que a associacdo reestabeleca, também
espiritualmente e ritualmente, o vinculo com o territdrio o que se concretiza
numa solicitacdo as institui¢des para um espago prdprio na area urbana.

O indio sem um espago nao tem for¢ca nenhuma, é como o passaro que nao voa,
mesmo sao os indios sem o espago pra dancar no chado a forca da mae terra. Mas
de eu tanto falar vai a sair! (Alaide, Maio, 2012).

A primeira vez que encontrei Alaide me falou deste espago, ainda o espago
nao sai. Uma vez concluido o caminho para o reconhecimento oficial por parte
das institui¢des e iniciado o processo de visibilidade no contexto da sociedade
civil urbana, a principal instancia do grupo pankararé continua sendo o pedido
de um lugar, um espago que agora também se torna fisico, onde reunir-se e
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dangar o Toré, ndo mais em festivais ou escolas, mas num terreno em que a
ritualidade e a etnicidade Pankararé se tornam concretas: um lugar onde colocar
“os pés no chao” (Alaide, Maio, 2012). Desde que conheci Alaide, em 2012, ela me
contou muitas vezes sobre esta batalha para conseguir um lugar dedicado ao
Toré e para as reunides do grupo. Um lugar que, em certa medida, constitui uma
espécie de metéafora para a aldeia e, mais ainda do terreiro da aldeia. Conseguir
um espaco fisico dedicado é como demarcar um terreno na cidade e construir o
terreiro urbano Pankararé. A campanha com o municipio de Osasco, liderada por
Alaide, simbolicamente aborda a luta que seu pai havia realizado pela
demarcagao das terras indigenas na Bahia. O lugar designado para a associagao
urbana adquire uma importancia e um simbolismo extremamente significativos,
lembrando a conexdo sagrada e ritual que os Pankararé mantém com seus
lugares de origem. Obter um espago para dangar e “colocar os pés” (Alaide,
Outubro, 2015) significaria criar um espaco étnico fora do territério étnico, com toda
a complexidade de significados ndo apenas sagrados e rituais, mas também
sociais e politicos, que esse tipo de reconhecimento implica.

Ainda nao saiu, parecia pertinho né?! E ainda estd longe. Ja se sabe todo, ja esta
com o prefeito, estavam esperando documento da associacdo. Por isso que a
gente gastou esse dinheirdao pra arrumar essa associagao, pra ver, pra nao ter
desculpa né. Aproveitavam, que era por causa da associagdo. A associagao agora
estd pronta, entao eles vao mandar uma reuniao com prefeito, agora este més que
vem, ali vamos ver que tem que ir pra 14, vamos ver que o prefeito va falar pra
nois. Ja sabemos que é para Jardim Bonanza” (Alaide, Novembro, 2015).

No processo de reconstrucao e reivindicagao cultural do grupo Pankararé
na drea urbana, o espaco para dangar e cantar torna-se um conceito denso e
articulado que excede o conceito fisico, tornando-se possibilidades de
reconhecimento, encontro e didlogo de articulacao cultural dentro do grupo e de
relacionamento com as demais realidades socioculturais da metrépole. O espago
para o qual a associacdo luta ¢ um lugar para construir relacionamentos, para
definir e modificar praticas sociais e culturais.

Agora, que eles nao tem um lugar proprio, é a cidade toda a ser marcada
pelas trajetdrias Pankararé pois o grupo? move-se continuamente e quase todos
os dias. Eles sdao chamados por uma escola, um festival, em um centro, numa
feira, pra se mostrar, pra se visibilizar, juntos com outros povos indigenas, pra
falar da cultura deles com os estudantes, com outras instituicdes governamentais
e nao governamentais. Para explicar das lutas e das negociacdbes com as mesmas

21 Somente algumas pessoas do grupo sao aquelas sempre ativas. A vida da cidade, o horério do
trabalho, o custo da mobilidade, ndo permite a militdncia continua pela maioria dos individuos.
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institui¢des, para contar da historia deles na terra indigena e para explicar que
“indio sabe falar, que indio nao é sé cocar” (Alaide, Osasco, 2015). Cada vez que
eles dancam o Toré — mesmo se o ritual “certinho” precisa de um lugar dele —
eles levam artesanato, trazem comida. Cada vez que eles chegam num lugar
preenchem o espago com coisas pankararé, com cheiros, cores, pessoas (humanas
e ndo-humanas), palavras, gestos, musicas, cantos, dangas, memdrias pankarare.
O mundo material e imaterial € resinificado por essas coisas Pankararé, o mundo
dos sentidos se modifica mediante as experiéncias pankararé. Os espagos
urbanos sao domesticados, em certo sentido, pela cultura pankararé, produzindo
discursos novos através de uma série de marcadores étnicos, materiais e
imateriais, simbdlicos e imaginados. Todas essas coisas sao colocadas em
circulacdo junto com aquelas produzidas por outros da cidade nao-Pankararé,
produzindo cendrios interiores e exteriores, coletivos e individuais que conotam
os espacos. Estes sao processos que tem valor politico e, além dos didlogos
formais com as instituigdes, sao caminhos da presenca pankararé na drea urbana,
marcam espagos com a materialidade e a imaterialidade pankararé.

Porquanto a relacao, e a consequente circulagao de coisas entre aldeia e
area urbana permite essa demarcacao pankararé na cidade, nos espacos fisicos e
nao fisicos da cidade. Ao mesmo tempo, o vinculo e a frequentacdo da aldeia e
das pessoas da aldeia na cidade parece manter vivas as memdrias dos tempos
passados, dos contos familiares, das narragdes da chegada na terra da aldeia que
permite alimentar o sentido do ser Pankararé.

O terreiro urbano como discurso politico

A mobilidade construida nos circuitos é capaz de criar e ratificar os
processos de emergéncia étnica em areas urbanas®, para dar profundidade aos
processos criativos e os tornar, num certo sentido, convincentes, para o interno e
para o externo. As praticas pankararé urbanas se produzem nos fluxos que
circulam entre a aldeia e a cidade, simbdlica e materialmente. A ligagdo com a
aldeia participa na definigao da pertenca étnica que, se experimentada e vivida,
resulta na identidade étnica. A etnicidade urbana pankararé ¢, diriamos, ativada
pelas coisas que circulam, nesta entram também as narragdes dos eventos e das
vidas na metropole que vao a ser contos para os que ficam na aldeia. Muitas
narragoes, que vao se tornar memorias, e muitas memdorias individuais vao se
juntar para construir uma memoria coletiva do grupo urbano. Sabemos que a
memdria coletiva é um conceito ilusério e instavel, e sabemos que nao ¢ imediato
a passagem entre varias memorias individuais até a memoria coletiva (Candau,

22 Bem como a referéncia ao passado e 4 memoria coletiva tinha sido o centro dos processos de
etnogénese na Bahia, ver Arruti, 1996.
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2002), pois nao todos os individuos sao capazes de compartilhar a mesma
interpretacao do passado, e a memoria coletiva nao é simplesmente a suma das
memorias individuais. Neste caso, contudo, a partir da memoria de Alaide, que
foi aquela que deu o impulso para construir a associacdo, os Pankararé de Sao
Paulo querem colocar as memdrias deles num lugar, assim como eles querem
significar y escrever um lugar com as narragdes que nascem na cidade e aquelas
que eles trouxeram do Brejo do Burgo. Esse lugar é o espago que os Pankararé
estdo reivindicando por quase dez anos. O espago se tornara territdrio, no sentido
de um lugar codificado e reconhecido pela comunidade como conotado e
informado por uma memoria individual que se torna coletiva (Stewart -
Strathern 2003). O espago que os Pankararé reivindicam se tornaria territorio,
significando-se e modulando-se com as praticas e as coisas ativadas na
mobilidade com a aldeia. Esse territdrio poderia incorporar, expressar e
visibilizar além disso, a presenga Pankararé assim como os processos a caminho
na associacao urbana, as articulacoes com outras realidades, as inovacgoes, as
mudancas e os ajustes, que as coisas que circulam na mobilidade ativam na area
urbana.

O discurso sobre o espago € tao dentro da narrativa politica dos lideres da
associacdo que ainda sem existir ja estd definindo as reivindicagoes e as elei¢oes
da vida do grupo. Assim falava também o irmado da Alaide: “Nao posso voltar
até o espaco ndo sai, é preciso fazer um terreiro aqui na cidade, sao anos que
estamos atras” (Renato, Outubro, 2015). Mesmo se o espa¢o nao existe
materialmente, existe no discurso politico e no discurso que erige a associagao
pankararé. Embora o espago nao seja concretizado ele ja existe nas percepgoes do
grupo ele ja informa uma paisagem interior. A comunidade Pankararé querer
demarcar um territorio na area urbana reflete a nocao de que o discurso politico
do grupo indigena nao € apenas expresso e manifestado no territdrio, mas
produzido e articulado através do territério, como foi na Bahia. Mas a area
urbana muda o conceito do territério, parece perder a sua materialidade. Ela
continua sendo importante mas também outras nogdes de territorio parece estar
no campo. O terreiro urbano gostaria de ser um territorio de inovacao da cultura
urbana pankararé, para afirmar a visibilidade e a existéncia do grupo na regiao
metropolitana, um territdrio ja existente nos discursos, nas percepgoes da politica
pankararé, embora ainda ndo exista fisicamente. Bem como o espago dos
circuitos criados entre a aldeia e a cidade onde as coisas circulam e permitem a
articulagao e a produgao da cultura urbana pankararé sao espagos imateriais, mas
imprescindiveis para a reformulagdo das praticas pankararé na metrdpole,
igualmente o terreiro urbano fica ainda como motor central das lutas Pankararé
em Sao Paulo, e tal vez da coesao mesma da associacao, mesmo nao tendo uma
materialidade.
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