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Resumen

El sevillano Manuel Mantero (1930-2024) es autor de una obra abundante y variada. Sin que pueda
ser calificado de exclusivamente poeta social, esta corriente tiene sin embargo una presencia signi-
ficativa en su escritura. Como su origen no se encuentra en posiciones politicas de izquierda, sino
en un humanismo de base cristiana, es representativo ademas de una importante modalidad del
cultivo de este tipo de poesia en Espaia. En el presente trabajo estudiaremos esta escritura social
en los dos libros que mejor la ponen de manifiesto, La Idmpara comtn y Misa solemne, sin olvidar
qué derivaciones adquiere tras la emigracion de su autor a los EE. UU. E intentaremos situarla en el
contexto de la poesia espafiola de su época.
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1. Introduccion

El sevillano Manuel Mantero (1930-2024) es autor de una obra compacta y coherente, cul-
tivada a lo largo de muchos aflos, que sin embargo no le ha asegurado el reconocimiento
critico que su calidad mereceria. Sin duda, el concepto de «generacion del 50» esta pidien-
do a gritos una consideracion profunda de sus parametros, que dejan fuera, o permiten un
muy mal encaje, a los abundantes autores andaluces que en ella tendrian cabida. Para esta
tarea que se nos antoja imprescindible la obra de Mantero puede tener, ademas de su valor
intrinseco, una importancia excepcional. Pero no es este el punto de vista que vamos a
adoptar aqui.

La obra de Mantero sorprende, como mencionamos, por una coherencia que no renuncia
a la mas grande variedad. Es coherente casi desde su primer libro, porque no se aprecia una
evolucion ideoldgica digna de ese nombre. Y es inmensamente variada porque sus preocupa-
ciones fundamentales, las mismas, encuentran su plasmacion en muy diversos motivos. De
modo que Mantero es, cosa que le singulariza, un poeta profundamente religioso; también
un poeta erotico, que dota al amor de una profundidad filoséfica'; un poeta social, el tema

Correspondencia: Alfredo Lépez-Pasarin Basabe. Facultad de Ciencias Politicas y Econdmicas, Universidad de Waseda,
Shinjuku-ku, Nishi-Waseda 1-6-1, Tokio 169-0051.
Correo electrénico: lopez@waseda.jp

s

SO1NJILYVY




60 Cuadernos CANELA, Vol. 37

de estas paginas; un satirico; un experimentador formal, con un muy fino sentido del ritmo,
siempre abierto a dar vida a viejas estrofas, a crearlas nuevas y a un trabajo muy exacto con
el verso®. Y seguramente se puedan descubrir otras variantes en su rica obra. Pero funda-
mentalmente Mantero es un poeta existencial, puesto que el tema de la vida y la muerte, o
del sentido de la vida ante la realidad de la muerte, es el que realmente dota de contenido a
sus poemas. Todos los demas motivos son, sustancialmente, maneras de expresar esa preo-
cupacion basica, se agrupan en torno a ella y estan con frecuencia intimamente conectados
entre si.

2. La poesia social

La tematica social no es la que mejor caracteriza a nuestro autor, pero es lo suficientemente
importante para que mereciera su inclusion en la antologia candnica de esta tendencia; me
refiero a la de Leopoldo de Luis de 1965. En la poética enviada por Mantero con motivo de
su publicacion podemos observar las reservas que sentia ante el hecho de ser encasillado en
tal corriente:

Creo que se desmerece a la poesia haciéndola mandataria del problema social: es conver-
tirla en directriz politica, en instrumento del Estado o contra el Estado. Mas de una vez se
ha dicho de mi que soy un poeta social; en lo que el adjetivo lleva de limitado y equivoco,
afirmo rotundamente que no lo soy. Pero si ser poeta social es intentar poesia también por
un camino que se ofrece cercano, entrafiado y tremendo al hombre de hoy, si me considero
poeta social. (Mantero, 1965, p. 490).

En cualquier caso, el examen de los poemas que merecen la inclusion del sevillano en la
famosa antologia ofrece tanto una serie de peculiaridades como de aspectos representativos
de algunas de sus corrientes tal como se dan en Espaifia, por lo que permite interesantes re-
flexiones historicas.

Como es muy conocido, se considera que la poesia espaiiola de posguerra, tras un lustro
de escasez e indefinicion, tiene su primera cumbre en 1944 con Hijos de la ira, de Damaso
Alonso, que da comienzo a una influencia avasalladora del existencialismo, el cual, tras una
década de dominio absoluto, cede el testigo a la poesia social. El inicio de esta es mas dificil
de determinar de manera exacta, pero bastenos para esta somera exposicion el primer fruto
logrado de la tendencia, Pido la paz y la palabra, de Blas de Otero, que en 1955 ejerce una
influencia decisiva continuada también, mas o menos, durante una década. Que el paso de
la poesia existencial a la social es un fenomeno aplicable a la poesia espafiola de posguerra
en su conjunto no ofrece la menor duda®. Es mas interesante observar que el mismo proceso,
la misma evolucion, se da en buena parte de los poetas activos durante estos afios. Tanto en
los de la primera generacion de posguerra, como en la segunda, la del 50, a la que pertenece
Mantero.

La evolucion general del proceso también tiene unas caracteristicas muy marcadas. El
existencialismo hispano, en su mayor parte, lo cual no sucede en los de otras culturas, es
de raiz religiosa. Simplificando mucho, la vida humana solo tiene el sentido que le otorga
Dios, o mejor, su promesa de la eternidad del alma; si Dios no existe, pierde su significado.
Tomando como ejemplo una evolucion tipica, como es la de Blas de Otero, se parte de una
fe profunda y ortodoxa; se pasa a la duda, a la biisqueda angustiada de un Dios que no res-
ponde, al que cada vez entendemos menos; y finalmente, el vacio de la fe desaparecida se
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llena con una nueva fe en la accion humana. Renunciando a buscar nuestra salvacion en el
Mas Alla, solo nos queda el mas aca, que se nos ofrece lleno de injusticia y dolor, causados
por los hombres a otros hombres. Y en esa tarea encontramos una ayuda impagable en el
marxismo®*.

3. La lampara comun

No parece dudoso que la poesia social espafiola se basa en las ideas sartrianas del com-
promiso y en la polémica entre conocimiento y comunicacion, con la apuesta decidida por
esta (Lanz, 2019). Pero hay otras variantes del proceso. Una buena parte de la poesia social
espafola tiene su origen en una consideracion del hombre profundamente cristiana, indepen-
dientemente de que la fe primera se haya debilitado o directamente desaparecido’. Se hace
poesia social porque la sociedad en la que vivimos se parece muy poco a la que predica y
defiende el cristianismo. Y ese es precisamente el caso de Mantero, que ideologicamente no
parece mostrar nunca la menor simpatia hacia tendencias radicales de izquierda. La tnica
veleidad politica que confiesa, muy limitada en el tiempo, es la bastante sorprendente del
carlismo (Mantero, 1991, p. 15), y ello solo por el interés mostrado en la cuestion regional,
pues hay también una concreta corriente andalucista en la poesia de nuestro autor. Con mas
exactitud, Mantero puede ser definido como liberal, en el sentido mas preciso de la palabra.
Volveremos sobre ello.

En cuanto a fechas y libros, Tiempo del hombre marca su mas claro momento existencial,
que sin embargo ya aparecia con fuerza en el primero de sus libros, Minimas del ciprés y los
labios, de tonalidad general menos marcada. En ellos podemos encontrar tanto una rebeldia
contra Dios que conocemos de los poemas de Otero, como en «Oracion, tunel» o «Por una
nifia muerta» (de MCL®), como una version mas cercana a la ndusea sartreana, en textos
como «Salida del cine» y, sobre todo, el muy notable «Callao-Argiielles» (ambos pertenecen
a TH). Con La lampara comun nos encontramos ya de lleno en la fase social’, continuada
en Misa solemne, que es, sin embargo, una obra demasiado extensa y compleja para dejarse
definir por un solo rasgo. En libros posteriores podemos encontrar diversas derivaciones del
tema, sin la concentracion de este primer momento.

En La lampara comun encontramos poemas de preocupacion general por la injusticia y
la dignidad humana, aunque de motivos poco locales, como «En Tejasy», que pinta de manera
algo melodramatica un episodio de racismo en EE. UU (el cual no volverd a tratar cuando
tenga ocasion de vivir en ese pais), o «Adolfo Eichmanny, que trata, como es obvio, del
genocidio nazi, recomendando una generosidad que no se siguid, como sabemos. Y algunas
satiras (género que seguira cultivando posteriormente), como «Robert Frost ha dicho», o
«El artistay, a cuyo entierro acuden los poco bienvenidos académicos; ambos defienden, de
manera indirecta, la funcién del artista como voz critica, no como bien remunerado apoyo al
sistema. Pero hay algunos poemas mas interesantes, que suponen una posicion mas arries-
gada, con el profundo sentido que eso implica en el franquismo. Por ejemplo, «Corrida de
toros», en el que el campesino pobre suefia para su hijo un futuro libre de miseria y de su-
misiones gracias a su pericia como matador; en nuestros dias lo imaginaria como futbolista,
oficio mas rentable y menos peligroso. Los toros aparecen en bastantes poemas de Mantero,
a veces como recuerdos de infancia y otras como simbolo. Conectan tanto con el tema de
Andalucia como con el de Espafia. Pero hay un par de poemas en los que se arriesga un paso
mas. El primero es «La huelga»:
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En el bar, todos hablan en voz baja,
lengua ulcerada y corazon con nieve.
Moneda de sorpresa se les debe

y Dios en forma de jornal. Trabaja

ahora el hombre curvado en su navaja,
le saca brillo y luego no se atreve.
Llora en silencio, huele el vino, bebe,
escupe, llora y pide la baraja.

Pasan las horas y la noche llega.
Piensa el hombre en la esposa mientras juega;
rico en amor y llaga de la suerte.

Rico en amor y pobre en esperanza,
tiene tan poco Dios, que no le alcanza
mas que a vivir llorando hasta la muerte. (Mantero, 2007, p. 161)

El poema retrata a un conjunto de trabajadores en huelga cuyo acto mas subversivo es
ese, en lugar de ir a la fabrica quedarse en un bar. El foco se centra después en uno de ellos,
que siente deseos de pasar a la accion, pero «luego no se atreve». Trascurren las horas, y es
evidente que nada va a cambiar. Los trabajadores no podran eludir su misero destino, como
pone de manifiesto el muy amargo final. No hay alusiones concretas a responsabilidades de
ningun tipo, ni a las genéricas del régimen, y aparece en cambio una serie de referencias
religiosas que podria pensarse que sobran, aunque no son inocentes, puesto que, si Dios
ha abandonado a esos trabajadores, pudiéramos entender que es porque El (o mejor, sus
representantes en la tierra) son aliados de sus patrones en el ejercicio de la explotacion. En
cualquier caso, sin necesidad de referencias mas exactas, convertir en asunto de un poema a
unos huelguistas no parece asunto menor en los primeros 60 en Espafia.

El otro poema al que me referia se titula «En el entierro de las victimas de una explosion»:

Entr6 en el cementerio,

cruzado a aquellas horas por un largo
desfile de atatdes temblorosos

y se puso detras del muerto suyo,
confundido, uno mas,

vago entre blancas lapidas heladas.

En tanto que metian el cadaver

en su moderna residencia sola,

el hombre

pensaba en aquel muerto, ya materia
de silencio y de nada poderosa.

Alli debajo habia

un pedazo de vida de los dos,

un tiempo
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de infancia y juventud caliente

que en motivos de sangre se ostentara.
Sonri6 (es decir, rezo)

al recordar los bailes del verano,

las noches con mujeres apretadas

a la cintura como anillas dulces...

— jOh t1, festin para el silencio,

roca futura, paz petrificada,

dueno de un mes numero trece, eterno!
jAmigo, que yaces

en la fijeza de la tierra muda,
comprende

mi jubilo

—tan claro y fuerte en nuestro viejo habito—,
oye desde tu reino

mi aleluya insistiendo en tu memoria,
mi llanto de alegria dispersandose

en salvas de risuefio amor

por ti, por mi, superviviente;

amigo, mirlo que en lo hondo anidas
para llenar de fragil luz lo oscuro!

Asi dijo y mird

en torno. A nadie conocia.

Aquellos seres que le rodeaban

llorosos de amargura,

callados, enlutados como cuervos,
pertenecian a otro

muerto. (jQuién, alla abajo

recibiria su saludo alegre,

pobres restos abriéndose, esponjandose

al pensamiento del ayer comun!)

En una tumba préxima la tierra

cubria ya a su muerto.

Se acerco,

dio el pésame como el que pisa a un angel
y desaparecio entre los cipreses. (Mantero, 2007, pp. 170-171)

El 1 de septiembre de 1959 una explosion de grist en las sevillanas Minas de La Reunion
causo6 dieciséis muertos y parece probable que ese fuera el hecho que motivo la escritura del
texto. El mismo lugar, por cierto, fue escenario del peor accidente de la mineria espafiola, el
que provoco sesenta y dos victimas mortales en 1904. El poema se desarrolla en el cemen-
terio. El protagonista se encuentra alli para dar el Gltimo adios a su amigo, recordando toda
una vida juntos. Al final descubre que se habia equivocado de muerto. Lo que me parece que
importa es el hecho de la solidaridad humana que iguala a las victimas y a sus familiares
en un solo dolor comun, mas alla de los individuos concretos. De nuevo, no hay la menor
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alusion a las responsabilidades. Pero el titulo, que sin duda debia resultar mucho mas indi-
cativo para los lectores de la época que para nosotros, tiene un caracter subversivo que se
nos puede escapar.

4. Misa solemne

El originalisimo Misa solemne consta de un nimero de paginas verdaderamente inusual para
un libro de poesia. Su titulo y el hecho de que se halle organizado de acuerdo a las partes de
la misa antigua atraen la atencion hacia el caracter de Mantero como poeta religioso. Pero,
por una parte, es un volumen polifacético y resume buena parte de las preocupaciones del
autor en el momento de su escritura, al mismo tiempo que tiene un fuerte contenido auto-
biografico. Y, por otra, confundié en su momento a algunos criticos que lo supusieron repre-
sentante de una postura ortodoxa tipica de tantos libros mediocres de la época®. No es este el
lugar para hacer un analisis de las creencias religiosas del sevillano’, pero algo hay que decir
porque, como sefialabamos antes, son dificiles de separar de su poesia social.

Mantero, es obvio, tiene como espafiol una educacion catélica. Pero el hecho de que sea
un poeta religioso no significa que mantenga esa fe primera sin variaciones. Su pensamiento
religioso evoluciona y, en una fase posterior a la de este libro, adquiriréd su pleno desarrollo.
Resumiendo brevemente, su fe implica la existencia de un Dios tnico, en cuya configura-
cion participan muy distintas tradiciones. La cristiana es obvia, con referencias explicitas a
la mistica, pero también estan presentes la mitologia clasica, el gnosticismo, la cabala o la
religion egipcia, entre muchas otras. Todas, como digo, son apariencias tras las que se oculta
ese Dios inico que a mi, a pesar del rechazo explicito del autor (Mantero, 1991, p. 25), me
recuerda mucho al de Spinoza, una especie de energia muy alejada de nuestra imaginacioén
personal judeocristiana. Obviamente, en Mantero esa divinidad no puede identificarse, como
en el gran filosofo holandés, con la Razon.

En Misa solemne, cuando aun faltan muchas lecturas y elucubraciones para llegar a esa
formulacién madura, nos encontramos ya alejados de una fe estrictamente catélica. Primero,
porque nunca ha parecido apreciar Mantero demasiado a la iglesia, a ninguna de ellas, y en
primer lugar a la romana. Como otros muchos escritores, se sinti6 victima de la educacion
con los jesuitas, y si aparecen curas en sus paginas son estos, pintados con las tintas mas
negras. Por ejemplo en «Colegio» (PE) o «Calle Martin Villay. Este Gltimo pertenece a la
notable seccion que abre el poemario Primavera del Ser, «Procesion de Maria (nifiez)y,
donde retrata en varios textos procesiones de su ciudad natal de la manera mas negativa,
brillando Dios por su ausencia. Son especialmente claros «Catedral» y, sobre todo, «Calle
Placentines». También es significativo «Plaza de San Francisco», donde el yo se identifica
con la victima de un acto de fe, no con los ensotanados verdugos.

Podemos ahora, avisados de que la fe de Mantero es muy personal y sin complacencias
para ninguna ortodoxia, acercarnos a la manera en que en este libro hace su aparicion la
poesia social. Sin duda, lo mas recordado de su autor en este campo se encuentra en la sec-
cion «Evangelio». Consta esta de doce poemas, en verso breve y lenguaje muy sencillo y
despojado, que, sin intentar el pastiche, recuerdan la forma de los evangelios candnicos. Con
la peculiaridad de que en todos ellos Jesus aparece cumpliendo diversos oficios (o funciones
sociales). Respectivamente, enterrador, enfermo, pobre, conductor de autobus, trapero, via-
jante de comercio, charlatan callejero, portero de un hotel de lujo, payaso, gitano, sastre y
sochantre. Como ejemplo, he aqui el tercero de estos poemas:
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En aquel tiempo, Cristo era
pobre.

Y ocurrié que el Gobierno
ordené que la vieja ley hebrea
se pusiera en vigor.

«Seis afios sembraras tu tierra
y su producto cogeras;

pero en el afio séptimo

lo dejaras y lo abandonaras
para que de ¢l coman los pobres
de tu pueblo... Lo mismo haras
con tu vifia y con tu olivar.» *

Y llego el afo séptimo,

el del descanso de la tierra,

y la justicia.

Cristo era pobre y se dispuso

a tomar posesion de su derecho.
Escogi6 un olivar

y cada dia del verano

veia

el crecimiento en paz de la aceituna,
la plata preeminente de las hojas,
la prieta juventud de la sazon.
Una emocion extrafia

le embargaba, su pecho parecia
una reunion de corazones

cuando pisaba tierra que era suya,
aunque tan solo un afio fuera suya.
Pidi6 un perro, un caballo,

sulfato los arboles,

bebid el vino del guarda

—el mismo que lo echara en otro tiempo—,
notd

como su cara se tostaba

bajo el sol ahora dulce.

Y llego octubre y la aceituna
estaba plena, gravida y ¢l quiso
tomar el fruto.

Habl6 con sus amigos;

entre todos llevaron escaleras,
cestas. Oh alegres manijeros

en caravana popular, dispuestos
a la preciosa provision.
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Entraron en el olivar

cantando y alli los esperaba el duefio,
con muchos mas, armados

de escopetas y latigos y fustas.

Se burlaron de ellos,

les pegaron. Después

alzaron los ajenos utiles

y comenzaron la recogida

de la aceituna. La cosecha

fue copiosa aquel afio.

El pobre

esperd

a que pasaran otros seis afios

segln la ley. (Mantero, 2007, pp. 267-269)
* Exodo, Levitico'®.

Podemos apreciar tanto la sencillez del lenguaje como la eficacia del contenido. Es visi-
ble la solidaridad con los humanos en lo que mas desvalido tienen y su oposicion a los pode-
rosos. La denuncia es muy clara, aunque la rebeldia se sustituya por un muy ortodoxamente
cristiano «poner la otra mejillay. Las caracteristicas de los doce poemas son muy similares a
la de este, que sin embargo difiere en un punto importante y es que, si los oficios o activida-
des planteadas se eligen por su solidaridad con el dolor y la miseria y se adectian a nuestra
edad contemporanea, no son sin embargo al pie de la letra lo que podemos leer en la Biblia.
Pero en el poema transcrito si: Cristo fue pobre e hizo alarde de pobreza, a la que conferia
una superioridad moral. El poner de manifiesto este hecho tiene un profundo valor subver-
sivo: nos recuerda que ni la Iglesia ni una sociedad que se proclama oficialmente catolica
como la del franquismo viven de acuerdo con los ideales que dicen profesar.

El mismo punto de vista, lo que el cristianismo nos promete y las sociedades cristianas
no cumplen, se da en otros poemas de este inhabitual libro. Por ejemplo, la seccion «Ofer-
torio» se abre con un poema titulado «El pan». Una pareja visita con su hijo algo que acaba
revelandose una exposicion de pintura, en la que un cuadro representa el objeto del titulo.
Disfrutaran de la hermosura de su ejecucion, pero no podran hacer algo tan sencillo como
comerlo. La tltima estrofa dice asi:

Con tristeza se fueron a su costumbre. Pero,

pero un dia —pensaba el hijo— pan habria

para el hombre, y de sobras se hartarian los pajaros.

Tanto pan que la fabula seria verdadera. (Mantero, 2007, p. 300)

Es claro el compromiso con los necesitados de la tierra, pero también es facil entender
la critica implicita hacia una actividad como la pintura que no sirve para la vida del hombre
(en su forma mas basica) y una apuesta, en consecuencia, por un arte 1til, es decir, social.

El poema que cierra el libro, «El gazpachoy, es el unico incluido en el capitulo «Comu-
nion». Es otro ejemplo muy claro de que Mantero sigue la méxima de San Pablo en Corintios
2 (3:6) cuando dice que «la letra mata, pero el Espiritu da vida». Tan normal es que Jesus, en
plena Pascua hebrea, celebre la comunion con pan y vino, como que los andaluces lo hagan
con un gazpacho, consumido a la manera colectiva que debia ser tradicional.
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Dios es la tierra, su frutal entrega:

vital tomate, turbador pepino,

pimiento delirante... Lo divino,

machacado, en vosotros mas se alega.

[...]

Dios se reparte, canta el grillo, canta

el gallo, canta el universo. Todo

canta. La humanidad, codo con codo,

se bebe a Dios en esta noche santa. (Mantero, 2007, pp. 415-416)

La fusién con Dios, sentido tltimo de la comunidn, queda incompleta si no significa al
mismo tiempo fusion con la colectividad, y de ahi que implique intimamente los valores
solidarios que se suponen en una poesia social. Alegria colectiva que supera lo meramente
simbdlico, al tratarse de la ingestion de alimento en gentes que no lo tenian asegurado todos
los dias, y que sin duda estan de este modo mas cerca de Dios, como, a pesar de su oficio,
las prostitutas sevillanas, con su ingenua fe, en el muy tierno poema de este titulo («La fey).

A veces en este libro no solo aparece una creencia poco ortodoxa, sino que incluso esta
puede fallar. Lo importante para nuestro punto de vista es que esa carencia se traduce en un
compromiso ain mas profundo con lo humano. Por ejemplo, en «La inundaciény», donde el
protagonista habla de las que periddicamente infligia el Guadalquivir al barrio de Triana, y
que obligaban a un éxodo momentaneo y a una deprimente vuelta a una vivienda arrasada
tras la bajada de las aguas.

.Y

para alcanzar el perdon

de nuestras culpas, se hacian
rogativas con sermon

en la Catedral, completa

de lagrimas y clamor.

Yo que entonces me creia

el mas turbio pecador,
prometia no seguir

mi estrella, mi inclinacion
erdtica. La promesa

inutil fue, no sirvid.

El agua crecia, nadie
esperaba ya ni en Dios.

A solas con nuestras culpas,
indefensos, todos nos
sabiamos mas humanos

en unidad de dolor. (Mantero, 2007, pp. 220-221)

Y, en «Recuerdo de 1948y, unico poema de la seccion «Credo», se narra una crisis de fe.
El final es ambiguo, pero me interesa destacar lo que se sefiala cuando la fe se pierde:

Crei en los hombres
unidos,
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libres de limites y fronteras;

no existia el Mas Alla

ni otras fabulas antiguas.

Dios era s6lo un nombre. (Mantero, 2007, p. 294)

Es decir, pueden fallar las creencias, pero no los valores que estas sustentaban. Si no hay
otro mundo, solo nos queda este, y no tenemos derecho a actuar como si estuviésemos solos.

5. En Estados Unidos

Como he senalado antes, son Tiempo del hombre y Misa solemne los libros que marcan la
incursion mas profunda de Mantero en la poesia social. Sus fechas de composicidon encajan
con lo que conocemos de la poesia espafiola de posguerra. Después, el tema pierde su cen-
tralidad en beneficio de otros, que coadyuvan a la expresion de la invariable preocupacion
existencial, como el religioso o el erotico. Sin embargo y, como he dicho antes, sin que se
produzca una transformacion ideoldgica merecedora de ese nombre, hay un cambio en la
vida de Mantero que tiene influencia en su poesia (Cano, 1991; Uceda, 2002, p. 196). Me
refiero a la emigracion a EE. UU., donde no solo desarrollara toda su carrera, sino que sera
su lugar de residencia hasta su fallecimiento. El cambio geografico le permite, aparte de todo
lo que supone salir del asfixiante clima del franquismo, perfilar algunas ideas. La primera
tiene que ver con el «descubrimiento» de las religiones, ante las infinitas sectas cristianas
que existen en el pais, como aparece por primera vez de manera meridiana en «Dios» (PE),
y que le servira de base para afirmar su convencimiento en que la divinidad es Unica, y lo es
mas cuantas mas apariencias la disfracen. La segunda me parece que tiene que ver con la au-
topercepcion de su ideologia, que cabe calificar, segiin deciamos o sugeriamos antes, como
liberal, en el sentido exacto de esta palabra, no en el exclusivamente econémico que suele
revestir en la actualidad. Me refiero al hecho conocido de que hay numerosas personas que
propugnan la libertad en la economia, mientras en el resto de los asuntos son profundamente
conservadores. Ya deciamos antes que Mantero difiere de buena parte de la poesia social de
su generacion por las escasas simpatias que siente hacia el comunismo. Significativos son al-
gunos poemas de Misa solemne, como «La muchedumbre», donde distingue entre la masa de
instintos ciegos y apetencias perversas y un tipo de agrupacion mucho mas humana (¢ tradi-
cional?); tales distingos serian sin duda censurables a los ojos de un marxista. Y, sobre todo,
los siete poemas de «La guerray, subseccion segunda de «Memento de difuntos», que son
sin duda lo mas flojo del libro. Y lo son no por la equidistancia del «todos fuimos culpablesy,
actitud que nosotros no compartimos pero que puede ser defendible, sino porque alli la
guerra es una especie de catastrofe natural, sin responsables, sin raiz en motivos historicos,
econdmicos y sociales, aquellos de los que no carece ninguna guerra, y que se limitan por
tanto a considerar a todo el mundo victima, o, lo que es peor, a pensar que la victima es Es-
pafia, y los culpables esos espaiioles sin los cuales aquella es un concepto vacio. Tampoco es
dificil descubrir mas simpatias hacia el bando vencedor que hacia el perdedor, lo cual difiere
también profundamente de los modos de la poesia social espaiiola. Finalmente, el retrato tan
poco generoso que presenta de «Blas de Otero» en Equipaje puede orientarnos en la misma
direccion, aunque es un poema tardio que quiza indique menos discrepancias ideoldgicas
que un desacuerdo intimo con lo que fue la poesia social en sus aspectos mas ortodoxos.
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De modo que Mantero perfecciona en EE. UU. su conciencia politica, que se afirma como
liberal, pero descubre alli también los diversos problemas de un liberalismo mal entendido,
que son los que tienen que ver con la profunda desigualdad, la pobreza, la falta de solidari-
dad en tantos aspectos, todos aquellos, precisamente, que se revelan como incompatibles con
una concepcion realmente cristiana de la vida''. Por eso no soporta la autoconciencia de los
americanos como pueblo escogido. Una vision muy satirica aparece en un estupendo poema,
«Preguntas» (PE), donde el hablante indaga la existencia de Dios entre las personas que le
rodean, para acabar finalmente convencido de que la pregunta quedara sin respuesta, por lo
que es inutil continuar insistiendo. Vivamos la vida y no la perdamos indagando en razones.
Uno de sus interlocutores le contesta:

y «claro que hay Dios, nunca

abandona a los Estados Unidos,

en los que pone su piedad, su poder, sus estrellas,

y Cristo era judio como Rockefeller

y blanco como John Cash», (Mantero, 2007, p. 495)

Menos ironia se aprecia en el original «X-20» (PE), que narra su ascension a este edificio
de Chicago que fue el mas alto del mundo; ascension que se trasforma alegoricamente en
una novedosa concepcion de la muerte, como regreso gradual en el tiempo. Algunos versos
interesan para nuestro tema, entre ellos:

(...) Ved mas lejos, Moody

Bible Institute, crisis de agresiones
nocturnas, el Amigo y sus mesnadas
resueltas en la sombra venenosa,

esas serpientes mudas que deslizan

una amenaza circular de polvo,

que acechan previamente lo indefenso

y exhuman pactos con lo fosil. Fuera,

fuera, dejadme (...) (Mantero, 2007, p. 520)

Y, por supuesto, le repele el culto al dinero que ve por todas partes. «Siempre al estupido
los hados / castigan con dinero» (Mantero, 2007, p.741), dice en un poema. No entiende que
los artistas existan para ganarlo, como ya vimos en «Robert Frost ha dicho», sino todo lo
contrario. La eterna lucha de la materia y el espiritu, en la que a los poetas siempre les queda
lo segundo. Un bello poema, «Yo» (MD), subtitulado «Salvacion de Manuel Mantero o la
fuerza del sino», es una reflexion sobre su oficio de poeta, tan ingrato, pero tan irrenunciable.
La satira contra la sociedad de consumo hace de nuevo su aparicion:

Me avergiienza hasta el nombre de poeta.
y agradezco en mondlogos (en cartas)

que los periddicos se ocupen de mis versos
mientras grandes espacios se consagran
con mierda laudatoria

a la festividad de San Hipolito,

los veraneos de apellidos en Marbella,

el Duodécimo Trofeo Colombino,
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las reuniones ventrudas de flamenco

y el S.0.S., nuevo partido politico

que esta a la extrema izquierda de la extrema derecha

o0 a la extrema derecha de la extrema izquierda.

Un anuncio ortopédico mas que un poema brilla. (Mantero, 2007, pp. 627-628)

La satira es una modalidad que Mantero cultiva desde el principio, pero que en los ulti-
mos libros adquiere mas peso. Buena parte de ellas son de tema literario, rechazo de grupos
y de maniobras politicas para hacerse con el control de un poder (que siempre es tan irri-
sorio), pero algunas interesan mas directamente a nuestro tema. Por nombrar solo una, «El
exameny, recuerdo de su época universitaria, en el que el compafiero que hace ostentacion
de su riqueza y su posicion social sufre por su ignorancia en un examen, ante el gozo cruel
del hablante.

Conclusiones

La poesia social espaiiola de posguerra no es una corriente uniforme, no solo por las diferen-
cias individuales que puedan existir entre autores de caracteristicas diversas, sino porque las
motivaciones ideologicas no son las mismas. Algunos autores, quiza los mas identificados
con la tendencia, tienen un proyecto politico definido. Otros, entre los cuales se halla el nues-
tro, no necesariamente, y son estos quiza los que constituyen una mayoria entre los autores
hispanos de eso que denominamos «poesia social». Los puntos en comtn son sin embargo
lo suficientemente numerosos como para que hablemos de una sola corriente y no de varias.
La poesia social, por definicion, considera que la literatura tiene un objetivo claro fuera de
ella, que es la trasformacion de la sociedad. En los autores marxistas la literatura es una he-
rramienta para la revolucion. Los que, desde posiciones del humanismo cristiano, no confian
demasiado en las revoluciones, no dejan de aspirar a que la sociedad se dirija por las normas
que se desprenden de las ensefianzas de Cristo. Ya hemos visto que, casi sin excepciones, ese
es el punto de partida también de aquellos que acabaran adoptando una postura politica mas
extrema. La nostalgia, motivo muy fructifero para la creacion poética en todas sus épocas, no
puede producir poesia social, siempre encaminada a la consecucion de una finalidad futura.

Pudiera parecer que esa finalidad futura es inexistente en el caso de una poesia como la
de Mantero que, esperamos haber dejado claro en este trabajo, aunque tiene sus peculiarida-
des, no constituye en absoluto una excepcion. Pero reflexionemos sobre el profundo valor
subversivo de una poesia que proclama la vigencia del mensaje cristiano, en una sociedad
como la del franquismo, que se imagina a si misma como producto de una guerra civil en la
que se embarcé con el proposito explicito de defender esa herencia, supuestamente amena-
zada, y que tiene a la Iglesia como uno de sus mayores soportes. Cristo proclamo la igualdad
entre los seres humanos por encima de razas y clases, fue pobre y defendio la pobreza como
unico camino seguro para la salvacion. Sus seguidores, los cristianos primitivos, vivian en
comunas. Si nos proclamamos cristianos no deberiamos formar tan alegremente parte de las
ceremonias del capitalismo. Algo tan sencillo como sefialarlo resulta necesariamente inco-
modo. El poeta, como tal poeta, no acttia, solo crea conciencia, el paso previo que todos los
movimientos obreros nos sefialan como origen de la accion. Mantero lo hace en el conven-
cimiento, que resulta dificil no compartir, de que el artista no vive ni fuera de la sociedad ni
alejado de los hombres.
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Notas

"' Es uno de los aspectos de la obra de Mantero mas estudiados por la critica. Puede leerse entre otros
a Barnette (2002) o Balcells (2002).
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2 Vid. Pefias-Bermejo (1991). La preocupacion formal ha sido expuesta por el poeta en lugares como
Mantero (1988, pp. 46-48).

3 No hay estudio de la poesia espafiola de posguerra que deje de sefialar esa evolucion. Por mencionar
alguno, puede verse el de Garcia de la Concha (1987), cuyo segundo volumen lleva como subtitulo
«De la poesia existencial a la poesia social».

*Todo esto es muy conocido y puede leerse en cualquiera de los infinitos estudios dedicados a la
poesia del bilbaino. Sin ir mas lejos, en el pionero y modélico estudio de Alarcos (1997, pp. 19-46).
> «Podemos hablar, por tanto, de una poesia humana pero no social en nuestra posguerra. Tendra su
prolongacion, desde aproximadamente 1960 y salvando todas las distancias, en una serie de poetas
cuya humanidad se caracteriza por la desaparicion o minimizacion de la religiosidad, el enfoque indi-
vidualista de los problemas éticos, y la renuncia al dogma de la comunicacion mayoritariay» (Carnero
1989, pp. 302-303). Entre los nombres que menciona a continuacion no aparece el de Mantero, pero
son palabras que podrian aplicérsele.

®Para su cita en el texto citaré con estas abreviaturas los titulos de los poemarios de Mantero: MCL
(Minimas del ciprés y los labios), TH (Tiempo del hombre), LC (La lampara comun), MS (Misa so-
lemne), PE (Poemas exclusivos), MD (Memorias de Deucalion).

7 Aunque su autor afirme que «no es un libro de poesia social, al menos de poesia social como se solia
escribiry (Mantero, 1991, p. 19) es sin duda su obra mas ortodoxamente cercana a esa corriente.

§ «Cuando se publicé Misa solemne en 1966, algunos criticos me clasificaron como poeta catélico,
prueba de que no habian pasado del titulo o lo leyeron sin gafas» (Mantero, 2007, p. 48).

° Trato con mucho mas detenimiento estas cuestiones en un trabajo reciente (Lopez-Pasarin, 2025).
Para el estudio de la presencia de la religion en la obra de Mantero pueden consultarse Pefias-Bermejo
(2002; 2007, pp. 30-36) y Uceda (2022, pp. 196-205).

10 Esta nota aparece en el original. El poema transcrito es el que cierra la seleccion de los poemas del
sevillano en la antologia de Leopoldo de Luis (2000, pp. 490-495). Los otros cinco son los siguientes:
«En Texas», «La huelga», «Los héroes», «La dolce vitay y «Témbola de barrio». No deja de sor-
prender tal lista, que incluye poemas claramente existenciales, como el titulado igual que la famosa
pelicula de Fellini.

' Para los aspectos de critica social con los que Mantero se enfrenta a la realidad americana puede
consultarse el trabajo de su hijo José Maria (2002).
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Abstract

The Sevillian writer Manuel Mantero (1930-2024) is the author of a rich and varied body of work.
Although he cannot be classified strictly as a social poet, this current nevertheless plays a significant
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role in his writing. Since its origin lies not in leftist political positions but in a humanism rooted in
Christianity, his work also represents an important form of this type of poetry in Spain. In this paper,
we will study this social dimension in the two books where it is most clearly expressed: La lampara
comun and Misa solemne, while also considering how it evolves after the author’s emigration to the
United States. We will also attempt to place it within the context of Spanish poetry of his time.
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