EROS Y EL ENTUSIASMO AMOROSO: UNA NOTA CRITICA A
PLUTARCO, DIALOGO SOBRE EL AMOR 759 C-D, Raul Caballero, Universidad
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En una comunicacion presentada al 1X Congreso Espariol de Estudios
Clasicos!!, ensayabamos la restitucion de una pequefia laguna que, como en
tantos otros pasajes del Erdtico de Plutarco, presentaba el texto de los
manuscritos en 759 Cl?l, En nuestra propuesta, nos apartabamos de la
restitucion de Wyttenbach —que se acepta habitualmente en las ediciones
modernas de Plutarco— y dabamos una nueva interpretacion del pasaje en
cuestion a la luz de un andlisis comparativo de la doctrina plutarquea sobre el
amor y el referente ideoldgico en que ésta descansa, que no es otro que la
teoria erdtica de Platon. No repetiremos aqui lo que ya fue defendido alli con
mayor 0 menor acierto; en esta nota, nos limitaremos a apoyar la
interpretacion entonces avanzada con argumentos internos (es decir, extraidos
del Amatorius de Plutarco) que, por falta de espacio, no encontraron sitio en la
comunicacion original pero que no son menos importantes para la completa
restitucion de la laguna y la correcta valoracion de su congruencia con el
contexto mediato e inmediato del dialogo plutarqueo.

A continuacion reproducimos el texto griego de Amat. 759 C-D en tres
versiones: la de los manuscritos, lacunosa, la de Wyttenbach y la nuestra. A
continuacion de cada texto, ofrecemos una traduccion castellana:

1. 6 pev yap Pwpalos Kdtwv éxeye Thy Yuxiv 1ol €pdvrtos évdlattdoBal T Tob
2 a . skokok Y A ko (Y Y \ 3 ’ . 3 ’ 3 y T b ’
€pWLEVOV kal TO €18os kal TO Mbos kal 6 Blos kal aimpders, b’ WV dydue-

VoS Taxu ouvalpel TOAATv 086V, womep ol Kuvikol Aéyovat "olvTovor Opol kal

oOvTopov evpnkéval mopelav ém’ dpeTiv " kal yap éml Thv dkiay *** kabdmep

émi  kOaTos Tob mdfous dua Bed dbepopév.

1. El romano Caton solia decir que el alma del amante habita en la del
amado, *** y el aspecto, el caracter, la forma de vida y las acciones, y,
conducido por estos estimulos, recorre con rapidez un largo camino o, como
dicen los cinicos, «encuentra una senda a la vez empinada y corta hacia la
virtud». Y es que también hacia la amistad ***, como si fuese arrastrada sobre
una ola de pasién en compaiiia del dios.



2. 0 pév yap Pwpdios Kdtwy éxeye THv Yuxnwrol épdrtos évdLattdcbal T
To épupévour <éyw 8’ dv dainv 6TL T ToU épdrTos éveoTiv AN 1| Tod €pwpé-
. \ bl \ . T vt ’ \ € , ¢ 43 T y Y
vou> Kal TO €l8os kal TO MBos kai 6 Bios kai al mpdEels, VP’ Wv dydpevos Taxy
owatpel TOANTY 086V, wotep ol Kuvikol Aéyouar "ourtovor opol kal oldvTouov
evpnkéval Topelay €m dpeThv-" kal yap éml THY dLAiavy <kal dpeThv 1) Puxm
TdxLoTa koplleTal>, kafdmep €ml KOpaToS ToU mdBous dpa Bed depopév.

lac. indic. Xylander
<¢yw &’ dv dainv OTL Ti) ToU épdrTos EveaTy OAn 1) ToD épwpévou> suppl.
Wyttenbach.

<kai dpeTiy 1 Ppuxn TdxLoTa kopileTar> suppl. Hubert.

2. El romano Catodn, en efecto, solia decir que el alma del amante habita en
la del amado, <pero yo, por mi parte, afirmaria que el alma del amado se
encuentra toda en la del amante>, asi como el aspecto, el caracter, la forma de
vida y las acciones de aquél; de esta forma, (el amante), conducido por estos
estimulos, «recorre con rapidez un largo camino», 0, como dicen los cinicos,
encuentra una senda a la vez empinada y corta hacia la virtud. Y es que
también hacia la amistad <y hacia la virtud es transportada velozmente el alma
(del amante), como si fuese arrastrada sobre una ola de pasion en compaiiia de
un dios.



3. 6 pév yap Pupalos Kdtwy éleye Thy Puxny Tol €pdrTos €vdiaitdobal T
Tod épupérov: <€ym 8’ dv pdiiov ¢ainv 6Tl TH) Tob épwpévov éveaTiv oV pdvov
< A ~ 3 ’ > . Y 5 e d Y o7 Y ¢ ’ Y € z

M| Puxn Tob €pwirtos, dAA> kal TO €1d0s kal TO NPos kai O Plos kai at mpdtels,
Ud’ GV dydpevos Taxy ouvalpeimoliy 086y, womep ol Kuvikol Aéyovot "olvTo-

vov Opob kal olvTopov eupnkéval mopelav ém’ dpeTriv” kal yap €émi THv diiiav

<kal dpeThy T Yuxn TdxioTa kopileTar>, kabdmep €mi kipaTos Tol mMdbovus dpa

Be depopévn.

pev yap codd. : pévtol corr. Caballero.

lac. indic. Xylander
<¢ye 8’ dv pdlov dainv 6TL T Tob épwpévou €veoTir oV pérov 1 PuxTh Tob

épuivTos dAha> suppl. Caballero.

<kal dpeThy 1) Puxh TdxloTa kopileTar> suppl. Hubert.

3. Por otro lado, el romano Caton solia decir que el alma del amante habita
en la del amado, <pero yo més bien afirmaria que no solo el alma del amante
esta dentro de la del amado, sino> también el aspecto, el caracter, la forma de
vida y las acciones de aquél; de esta forma, (el amado), conducido por estos
estimulos, recorre con rapidez un largo camino, o, como dicen los cinicos,
«encuentra una senda a la vez empinada y corta hacia la virtud». Y es que
también hacia la amistad <y hacia la virtud es transportada velozmente el alma
(del amado)> como si fuese arrastrada sobre una ola de pasion en compaiiia de
un dios.

Amén de la restitucion de la laguna, que mantenemos aqui con una sola
variacion de matiz —la inclusion de % detras de €7@ 8" &V hemos
intervenido en el inicio del pasaje corrigiendo el grupo de particulas H<¥ Y*F
por la particula H€VTOl que interpretamos en su valor progresivo, tan

frecuente en la prosa en las transiciones a un nuevo punto o argumento en la
secuencia del pensamientol®l. Si admitiéramos la restitucion de Wyttenbach, el

grupo MY YAP 5410 parece libre de sospecha si se aplica al conjunto de la
oracion (incluyendo, pues el segundo miembro de la correlacion, reconstruido
por aquél), puesto que la oracién que encabeza, por si sola, no explica ni
ofrece causa ni fundamento alguno al pensamiento cardinal del parrafo
anterior, sino que, como la interpretacion de Wyttenbach demuestra, propone
el caso contrario. Si en el primer parrafo (759 B-C) Plutarco insiste en la fuerza
con que se adhieren a la mente de los amantes las imagenes de los amados, en
el segundo el aforismo de Catdn nos enfrenta al ejemplo opuesto: el alma de
los amantes habita asimismo en el alma de los amados o, en la formulacion



mas precisa que encontramos en la Vida de Caton el Viejol¥, se ha instalado
en un cuerpo ajeno de cuya belleza se nutre y, gracias a ella —lo sabemos no
s6lo por el Banquete y el Fedrol®l, sino también por otros pasajes

del Erético de Plutarco—, es capaz de engendrar discursos y acciones
excelentes a la vez que, con su ejemplo y persuasion, moldea y dirige el alma
del amado hacia el fin que les es propio: la virtud y la amistad filosoficall.

Teniendo en cuenta este hecho, creemos que puede defenderse como
leccion genuina H€VTOlen ugar de H<Y Y9P | La corrupcion de H€vTolen |a

lectura de los codices ( *¥ T es muy plausible por el parecido de las

secuencias graficas T - YP en la escritura mayuscula asi como por

la scriptio continua; a la confusion grafica, ademas, puede quiza haber
contribuido la tendencia semiinconsciente a la vulgarizacion en el acto de la
copia, que suplanta palabras o expresiones menos corrientes por otras mas
familiares y usadas. Por otro lado, es H€VTOlyna particula que Plutarco
utiliza con frecuencia en este uso progresivo que sirve para introducir
pequefios excursos ligeramente alejados de la linea principal de la
argumentacion o la narracionl™. En cualquier caso, H€¥TOL da pleno sentido
situado en el punto de inflexidn entre las dos perspectivas desde las cuales se
examina el entusiasmo amoroso insuflado por el dios Eros a los dos polos de
la relacién amorosa: de la arrebatadora locura de los amantes, que graban a
fuego en sus almas las imagenes de sus amados, la maxima catoniana nos
traslada al entusiasmo de los amados, que son conducidos por el ejemplo
moral de sus amantes —mientras éstos bucean en las almas de sus amados—
hacia la virtud y la amistad.

Tras el texto analizado, a modo de colofdn a la primera parte del discurso
de Plutarco, que defiende el estatuto divino de Eros y la superioridad de la
locura amorosa sobre las restantes formas de locura divina, introduce el autor
un pequefio epilogo en el que concentra su pensamiento refiriéndose, en
nuestra opinion, tanto a los amantes como a los amados:

Aéyw 81 keddralov, ws oUT’ dBelacTov 6 TAV épdvTwy évfoucLacpds éoTiv olT’

dMov €xeL Bedv émoTdTny Kal fvloxor 1| TouTov, Vv éopTdloper kal Blopev.

El participio activo ( Y €P“YT®Y ) no debe llamarnos a engafio: esta

usado aqui, en plural, como término neutro de la oposicién diatética «activa-
pasiva» Y, por tanto, no tiene por qué excluir a los amados.

Que Plutarco tenga presente tanto el punto de vista de los amantes como el
de los amados en su elogio de Eros no sélo se desprenderia de esta seccion
final de la primera parte de su discurso —donde, al fin y al cabo, se trata de



una hipétesis textual—, sino que podemos comprobarlo con certeza en la
primera seccion, en que nuestro personaje defiende contra el epicureo
Pemptides la divinidad de Eros. En 757 E-F, Plutarco se maravilla de como es
posible que los frutos, silvestres o cultivados, de las méas diversas plantas
tengan un dios protector y, sin embargo, el fruto de la planta humana, que
brilla en la granada belleza de un cuerpo y un alma joven, no encuentre, en
opinion de muchos, a un dios que injerte en ella la virtud y la amistad para que
su crecimiento sea derecho y no se quiebre ni se tronche mientras despunta.
Ese dios existe y se llama Eros. La formulacion de las funciones supervisoras
de Eros en lo tocante a la educacion amorosa de los muchachos es
sorprendentemente cercana a la que emplea Plutarco en el parrafo arriba
analizado y se centra en exclusiva en los efectos del Amor en la educacion de
los jovenes:

petpaxior 8 dpa kai maidwy év dpg kal dvber TAaTTopévwy Kai pubpilo—

névwy Tpodal kal avénoels ovdevi Bedv A Satpbdvwy mpootkovoly, ol EOTLY @
péleL dudpevov dvbpwtor els dpeTnv 0pBov €XBelv kal un mapaTpamival punde
kAaobfjval To yevvdlov épnuiq kndepovos 1| kaklg TOV TpooTuyXavovTwys,

En otros ejemplos de la misma seccion, por lo demas, Plutarco define a
Eros como un dios que ejerce de arbitro y guia en los cuidados y atenciones
que los amantes prodigan hacia los bellos muchachos mientras los persiguen y
cortejan. Pero ello no exime a los amados de participar de los frutos de Eros.
Asi, en 758 B-C, este proceso dialéctico de la relacion pederastica, segun el

i . . TeLBu .
cual amantes y amados se intercambian persuasion ( ) y complacencia

( X9PLS ) en la medida en que comporta un «dulce esfuerzo, una fatiga
exenta de fatiga»!®!, conduce —a unos y a otros— hacia la virtud y hacia la
amistad no «sin intervencion de un dios»[*0l:

ékelvou 8 ok €0Twv elTelr épyov LepWiTEpor oUB™ dpLANar éTépav ovd’ dydva
Ped TpémeLy parov édopdv kal BpaPelewv 1| THV WePL TOUS Kalous kai
wpalovs émpérerar ToV €pdvTav kai Slwlv: oldev ydp éoTv aioxpdy old’
dvaykatov, dA\a meldw kal xdpls évdlboloa "mévor nduv" ws dAnBds "kdpaTév
" evkdpaTov™ vVnyelTar mpods dpeThv kal dLiiav, out’ "dvev Beol” TO
Tpooiikor TéXos Aappdvovoar, obT’ dhov éxovoav fyeudva kal deomdtny Bedv
a\\a Tov Movodv kal XapiTwr kai "Adpoditns éTdipov “EpwTa.

Finalmente, la reciprocidad de la relacion amorosa que conduce a discursos
y acciones bellos y excelentes —al amante mediante la imitacion del tipo



divino que se esconde en la belleza del amado, impresa de forma indeleble en
el alma del primero; al amado dejandose conducir por aquél hacia el objeto
que le marcan las acciones y discursos del amante una vez que éste, dejando a
un lado el cuerpo del amado, se ha introducido en la belleza de su alma— es
asimismo el elemento definidor del topico del «Eros-Anteros» tal como lo
recoge Plutarco en su exposicion de la doctrina platonica del amor, en la parte
final del mismo discurso (765 C-D):

ovk dv eln moAUs Xpovos, év § Té Te OQUa TO TGV épupévwy TapeAddvTes
éow ¢épovtar kal dmTovTat Tob 1jBovs, T ékkaloUpevos (6 ékkekaluvppévol
Wyttenbach) Tas éfels kabopdoL kal ovyyivovtal 8ia Adywv ToAAd kal
mpdEcwr dAAfjoLs, dv mepikoppa Tod kakod kal €l8wlov €v Tals davolais

EXWOoLV.

Tanto el amante como el amado custodian en sus mentes una chispa de la
belleza verdadera: el amante la extrae directamente del flujo de belleza que le
inunda al mirar a su amado; el amado, de la belleza de las acciones y discursos
que su propia belleza engendra en el alma del amante, «una vez que éste se
introduce en su interior y se aferra a su caracter» y no tan solo a la belleza de
su cuerpo.

En conclusion, con todos estos elementos contextuales a la vista —ademas
de los que se desprenden de la propia teoria platonica de Eros—, no es
inverosimil, creemos, que, en el pasaje de Amat. 759 C-D, Plutarco haya
estructurado el analisis de la fuerza avasalladora del impulso amoroso en los
dos niveles —el del amante y el del amado— en que se manifiesta la
irresistible y sagrada intervencion del dios.

NOTAS

[1] R. Caballero, «ElI Amatorius de Plutarco y la locura amorosa», en Sociedad Espafiola de Estudios Clésicos (ed.), Actas del IX Congreso Espafiol de Estudios
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[4] Cat. Ma. g. 5.

[5] Cf. R. Caballero, «<EI Amatorius...», pag. g8 S. & n. s.



[6] Creo que no puede ser otra la interpretacion que en este contexto cabe hacer de la frase atribuida por Plutarco a Catén el Viejo, por mas que, en su sentido
original (recogido en Cat. Ma. g 5: el alma del amante vive en un cuerpo ajeno, el de su amado), el apotegma catoniano parezca aludir a la doctrina, comun entre
los platénicos del Renacimiento, de que el amante sélo puede vivir en el alma del amado y muere si no es correspondido. Esto ya lo vio con agudeza Festugiere
(REG 65, 1952, P4g. 260: resefia a la traduccion del Amatorius por Flaceliére), quien se extrafiaba de que tal doctrina fuera atribuida por Ficino a Platén, cuando en la
obra del filésofo ateniense no hay rastro de ella. Festugiere puntualiza que en Platén la comunicacién del deseo erético entre amante y amado se encauza a través
de la contemplacion de la belleza (es el caso del Banquete) o, todo lo més, de la participacion del flujo de belleza que el amado derrama en el alma del amante y
que més tarde es revertida sobre él (el Eros-Anteros del Fedro). EI primer ejemplo de un caso de «enajenacion» psiquica en la relacion homoerética masculina
(nuestro lenguaje coloquial nos ofrece un paralelo similar en la expresion «me has robado el corazén») lo encuentra Festugiere formulado en un distico elegiaco
atribuido por Di6genes Laercio a Platén, donde se dice que, cuando el amante besa al amado, el alma se le escapa por los labios y, a través de ellos, pasa a la del
amado (p. L. 3. 32). Sobre la fortuna posterior de este tema en la literatura latina, puede consultarse la resefia de Festugiére ya mencionada (quien atribuye su
introduccién en Roma a Catén el Joven no, como por error hace Plutarco, a Catén el Viejo) , asi como la réplica de P. Boyancé, «Caton...ou Catulus?», reg 68
(1955) 324-325 (que lo adscribe a Lutatius Catulus). Nosotros admitimos con Flaceliere que Plutarco, al hacerse eco del dicho de Caton, en cierto modo contamina la
concepcion platonica de la relacion amorosa con elementos extrafios a ella, como ocurre aqui al hablar de esa relacién en términos de compenetracion reciproca de
las almas (véase, mas adelante, Amat. 765 c-p, texto citado supra, pag. s). Pero esto no altera el hecho de que Plutarco permanece fiel al paradigma platdnico en el
aspecto mas importante para ambos: la fuerza educadora del amor filos6fico; ni tampoco desvirtla el contenido esencial del pasaje comentado en este trabajo, que
habla de lo mismo que habla Platén en sus dialogos eréticos, a saber: gracias al entusiasmo amoroso, el amante y el amado interactGan de forma que el primero,
espoleado por la belleza del segundo, lo conduce a un habito de vida filoséfico. Para Plutarco, el estimulo que mueve al amante hacia la virtud es la belleza del
amado grabada a fuego en su mente; el amado, a su vez, al recibir en su interior el alma del amante -aqui es donde Plutarco se distancia de Platén-, es guiado por el

ejemplo de éste hacia el estilo de vida afin a ambos. Cf. sobre todo esto, R. Caballero, Amatorius..., passim.

[7] Se da sobre todo en las Vidas y en pasajes narrativos (exempla, etc.) de Moralia: cf., por ejemplo, Rom. 53, 18, 1, 35.6; Num. 23.9; Sol. 10, 6: Publ. 18 1,

27.1; Them. 1.4; Per. 16.8; Fab. 30.2; AlC. 8.4, 186, 37.4; Demetr. 7. 5; Quaest. Conv. e57 e2, 717 87, 726 B.

[8] En Phdr. 253 b, Platén emplea la misma terminologia para referirse a la accién educadora de los amantes como un ejemplo, persuasion y orientacion —sujeta a

medida y armonia— de los amados:

HLpovpevol avrol Te kal Td maidika melbovtes kai puBulfovTes els 70
éxeivov émmidevpa kal (&éav dyovov.

[9] Eur., Bacch. g6.

[10] Hom., Od. 2. 372; 15. 531-



