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El jesuita granadino Luis de Valdivia fue el principal impulsor de la “guerra defensiva” a inicios del
siglo XVII en Chile. Esta estrategia politica buscaba la “conquista espiritual” de los mapuches en
conflicto bélico con las tropas hispanas. En 1621, su Orden lo envia a Valladolid, donde imprime
“Sermén en lengua de Chile”, obra destinada a la evangelizacion de dichos indigenas y que
corresponde a una adaptacion de los primeros nueve sermones de los treinta y uno que componen el
“Tercero catecismo” (1585) del IIT Concilio de Lima. En este estudio sostenemos que, pese a este
caracter fragmentario, el locutor crea un conjunto textual unitario y autdnomo, apoyandose en diversos
recursos textuales y lingiiisticos (la coherencia entre los temas, las “partes del sermonario”, la clausio,
la tipografia y la disposicion, los recursos de cohesion intertextual), cuyo comportamiento discursivo
abordamos.

Palabras clave: Luis de Valdivia, sermonario, mapuches, “Sermén en lengua de Chile”,
intertextualidad.

Key words: Luis de Valdivia, sermon book, Mapuche people, “Sermén en lengua de Chile”,
intertextuality.

Luis de Valdivia, a Jesuit from Granada, was the main encourager of the “defensive war” at the
beginning of the 17" century in Chile. The aim of this political strategy was the “spiritual conquest” of
the Mapuche people, who were in fight with the Hispanic troops. In 1621, the Compafiia de JesUs sent
Valdivia to Valladolid, where “Sermon en lengua de Chile” was printed. This work was designed for
the indigenous people evangelization and it is a new version of the first nine sermons from “Tercero
catecismo” (1585) by Third Council of Lima. In this study, we maintain that, aside from its fragmentary
character, the speaker created a single and autonomous assembled texts, relying on diverse textual and
linguistic resources (the coherence among the themes, the parts of the sermon book, the clausio,
typography and text layout, and inter-textual cohesion), all of which discursive behavior we will
analyze in this paper.
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Presentacion

Los textos del pasado exigen, en cuanto objeto de estudio, que se los observe desde una
perspectiva amplia que permita abordarlos tanto en su contexto sociohistérico de produccion como en
su tradicion de texto y discurso, puesto que de ese modo podremos tener una vision clarificadora de su
posicion y funcién efectivas. Esto implicarda asumir un modelo de analisis que rechace la inmanencia
del hablar y que se ajuste a las necesidades que exige la explicacion de los mismos: considerar tanto la
historicidad, como el establecimiento de lazos semi6ticos con otras formas de discurso™.

Lo anterior viene exigido por la naturaleza de los textos, la cual, segun Cano Aguilar (1995-
1996), es histdrica, ya que la enunciacion constituye un acto unico e irrepetible que se desarrolla en
conjuncidn con situaciones que estan en constante cambio. Ademas, esta caracteristica esta contenida
en el hecho de que los textos constituyen “clases” que se construyen en virtud de las necesidades
comunicativas y, al mismo tiempo, estas clases estan insertas en las tradiciones de su sociedad.
Siguiendo el postulado de Schlieben-Lange ([1975] 1987: 141), segtn el cual “el sentido pragmatico de
una clase de texto solo puede [...] evidenciarlo el analisis historico particular”, Cano Aguilar (1995-
1996) sefiala que en el texto inciden elementos linglisticos y otros ligados al mundo que circunda la
produccion y que, entre otros aspectos, “se refieren a la ubicacion historica de los actores, del
contenido y de la lengua del discurso” (Cano Aguilar 1995-1996: 708). De este modo, consideramos
que las unidades comunicativas adquieren este caracter en la medida en que “actian” en determinadas
condiciones contextuales en las que fueron elaboradas o en otras, pero siempre situadas.

Esta es nuestra posicion cuando analizamos “Sermoén en lengua de Chile” de Luis de Valdivia
(impreso en Valladolid, en 1621). Esta obra de caracter bilinglie mapudungun-espafiol se produjo para
facilitar la evangelizacion mapuche y se inserta en la linea de la oratoria sagrada americana, la cual a la
fecha de produccion del sermonario ya contaba con una tradicién establecida que continuaba con la
linea de aquella que se habia producido en Europa, pero dirigida a un nuevo publico (Abbott 2004): los
grupos indigenas del llamado “Nuevo mundo”.

La labor de cristianizacion de los naturales se realizé desde los inicios del “descubrimiento” y se
manifestd en la preocupacion de los misioneros por las diversas lenguas con las que se fueron
enfrentando y en las cuales encontraron herramientas para una evangelizacion mas efectiva (Suarez
Roca 1992). La tarea de los “doce apdstoles”, los primeros misioneros en México, fue un ejemplo
seguido en todo el continente y en diversos momentos, aunque con una idea de “lenguaje” diferente
(Zimmermann 1997). Este trabajo se materializé en tratados descriptivos de las lenguas indigenas,
concretamente en artes y gramaticas, vocabularios y calepinos. En conjunto, se conocen como
“lingiiistica misionera”, designacion que coincide con la linea historiografica que en la actualidad se
ocupa de ellas. Esta produccion también considera aquellos escritos que son usados para la catequesis
(Hernandez 2013) y que toman aquellas descripciones para la préctica de la evangelizacion: utilizan las

! Esta caracteristica, junto con la inclusién de la susceptibilidad al cambio, es referida por Pons (2008) como un rasgo que
aporta la teoria de las tradiciones discursivas, la cual, al partir de la distincion coseriana entre lenguaje, lengua y discurso
(Kabatek 2005 y 2006; Koch 2008), amplia el concepto de ‘historicidad’, el que deja de estar compuesto solo por las
lenguas, ya que “para la explicacion lingiiistica son decisivas no solo reglas fonicas, morfosintacticas, lexicales y
transoracionales|,] sino [también los] modelos discursivos o textuales, que funcionan como reglas del discurso y determinan
la expresion concreta” (Oesterreicher 2007: 12). Aunque la mayoria de las tradiciones del discurso se actualiza en las
lenguas, la historicidad que comparten no es idéntica, pues mientras las primeras son formadas por grupos profesionales o
religiosos, corrientes literarias, movimientos politicos, entre otros, las lenguas histéricas son creadas por las comunidades
linglisticas (Koch 2008). Por lo anterior, la historicidad de las tradiciones del discurso se refiere a ejemplares particulares
(los textos) y la historicidad de la lengua se presenta en un nivel méas abstracto en relacién con los mismos, pero mas
concreto y esencial con respecto al hombre, al individuo, como parte de una comunidad en la que se inserta a través de la
lengua materna (Kabatek 2005).
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lenguas vernaculas no como objetos descriptibles sino como herramientas para la comunicacién con los
indigenas en el ambito de la cristianizacion, tal como ocurre con sermones, platicas, confesionarios,
cartillas, catecismos...

“Sermoén en lengua de Chile” de Luis de Valdivia sigue, en particular, los modelos de predicacion
establecidos institucionalmente en el seno de la Iglesia catdlica a partir de las directrices del I1lI
Concilio Provincial de Lima (1582-1583). En este articulo, nos centramos en los recursos que
funcionan en la cohesion de este sermonario y que hacen que, pese a su caracter fragmentario en
relacion con su modelo inmediato, sea una obra unitaria y autonoma.

1. Antecedentes de la obra

El granadino Luis de Valdivia llegd a Chile en el primer grupo que envié la Compafiia de Jesus,
en 1593, después de una estadia en la misién aymara de Juli (Pert), que se caracterizO porque sus
métodos de evangelizacion, propuestos por José de Acosta, se basaban en las lenguas y culturas
indigenas para promover la fe entre la que se consideraba como nueva feligresia (Solodkow 2010). Una
vez en Santiago de Chile, los jesuitas debieron atender a un mundo étnico diverso, ante lo cual
decidieron repartirse las labores de tal modo que Luis de Valdivia se hizo cargo de la catequesis de los
mapuches (Foerster 1996). Gracias a la cercania con los indigenas y a las ensefianzas de Hernando de
Aguilera y Juan de Olivares —ambos jesuitas y hablantes del mapudungun—, Valdivia aprendié esta
lengua, aunque, para Diaz Blanco (2010), lo que identificoé como dominio del idioma puede haber sido,
méas bien, el conocimiento de algunos recursos Iéxicos y gramaticales necesarios para los fines
evangélicos. De todos modos, elaboré una obra de caracter metalingiiistico: “Arte y gramatica de la
lengua que corre en todo el Reino de Chile” (impresa en 1606, en Lima).

El contacto sostenido con los indigenas lo llevo a pensar que era posible establecer la primacia de
la religion incluso en la situacion bélica que se vivia entre hispanos y naturales (Mires 2006). En estas
circunstancias, elaboro6 su propuesta de la “guerra defensiva”, que ofrecia un cambio en la estrategia de
enfrentamiento con los mapuches, pues pretendia una “conquista espiritual”, no abiertamente bélica,
excepto en caso de que los indigenas atacaran primero (Diaz Blanco 2010). A juicio del sacerdote, los
mapuches habian reaccionado ante el acoso espafiol y hacia formas de dominacion (Valdivia [1612]
2011); por ello, se convierte en un detractor del “servicio” (Valdivia [1604] 2011).

El jesuita actia en Chile como un agente de la Corona, labor que sobrepasoé su rol eclesial. En
1619 sali6 rumbo a Espafia para continuar con la promocion de su estrategia como método de
conquista. Sin embargo, su Orden lo envié a Valladolid en 1621, prohibiéndole el regreso a Chile, en un
verdadero destierro de su prolifica vida politica. En aquella ciudad envia a imprimir, en el mismo afio
de su llegada, “Sermo6n en lengua de Chile”, por lo que juzgamos como probable que haya estado
escrito o preparado con antelacion. Ahora bien, se trata de una edicidn que se realizé con premura —tan
solo unos meses después del arribo del autor a Valladolid-, lo que queda de manifiesto en que carece
del amplio aparataje paratextual con el que solian contar las obras misioneras: en el sermonario, en
cambio, estos componentes son escasos y sencillos (aunque aportan unidad del conjunto, Cfr. 2.2).

La obra estaba concebida como una herramienta de la evangelizacion mapuche en manos de otros
miembros de la Compafiia, de tal modo que contribuiria a la implementacion préactica de la guerra

2 Sobre los motivos de esta decisién hay distintas versiones: segin Astrain (1916), el misionero no habria sido lo
suficientemente discreto al tratar algunos temas de la Compafiia y su lejania ponia fin a las maledicencias de los enemigos;
para Garcia Ahumada (1995), la salida de Valdivia se habria producido para evitar la persecucion de los encomenderos; v, a
juicio de Diaz Blanco (2010), su presencia en Chile no se justificaba, pues la guerra defensiva era tarea del nuevo
Gobernador, Lope de Ulloa, que se habia mostrado favorable a la estrategia.
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defensiva. Por lo anterior, presenta un caso de poliacroasis: distincion de varios oyentes —cada uno con
unas determinadas caracteristicas ideoldgicas, sociales y culturales—, “que realizan multiples actos de
audicion/interpretacion del discurso” (Albaladejo Mayordomo 2000: 15).

Es asi como distinguimos, por una parte, a los misioneros jesuitas como los destinatarios del
texto y, por otra, a los mapuches, en cuanto alocutarios del discurso (de acuerdo con la terminologia de
Ducrot et al. [1974])-. Es decir, estos ultimos son los receptores que se tienen en cuenta para la
produccion del mismo: a sus caracteristicas se adecua tanto el contenido de los sermones como sus
recursos pragmalinguisticos, en un intento de “adaptar” lo dicho a la capacidad de interpretacion que el
hablante les adjudica.

El sermonario se inserta en la tradicion de la linguistica misionera americana, como un texto de
oratoria sagrada elaborado para la ejecucion de una de las labores propias de la vida eclesial: la prédica.
Particularmente, se relaciona con la produccion catequética del Arzobispado de Lima, del cual
dependia la Iglesia chilena, cuyas medidas de evangelizacion se enmarcan en la idea de la extirpacién
de idolatrias (Castro 2009) y se acomodan a las lineas pastorales y estéticas del Concilio de Trento
(Valenzuela Méarquez 2006) a partir de la Asamblea Limense de 1582-1583. Por ello, nos parecia
altamente probable que el sermonario de Valdivia (1621) se vinculara a las directrices de aquel 11l
Concilio, ya que en él se habian establecido los lineamientos minimos de la cristianizacion en lenguas
indigenas; por otra parte, el principal impulsor del trabajo en esa direccion fue José de Acosta, cuyo
método hubo de conocer Luis de Valdivia durante su estancia en Juli.

Sin embargo, en “Sermodn en lengua de Chile” no hallamos referencias a su relacion con alguna
obra anterior ni a un marco contextual mas amplio que explique como se sitGa en su tradicion (ya
hemos indicado que su paratexto es escaso y rudimentario). Sin embargo, bajo el supuesto de que se
elabora como parte del proceso méas amplio de la evangelizacion americana, en general, y
particularmente del Arzobispado de Lima, indagamos sobre un posible nexo con otros trabajos. De ese
modo, encontramos referencias en dos autores sobre su vinculacion con el “Tercero catecismo” (1585a)
de los complementos pastorales del mismo Il Concilio Limense: Seibold (1997) sefiala que Valdivia
(1621) traduce y adapta los primeros nueve sermones de dicha obra, mientras que, segun Garcia
Ahumada (1995), habria copiado literalmente cinco sermones. Por lo anterior, hemos recurrido a las
fuentes y contrastamos ambos impresos, concluyendo que “Sermdn en lengua de Chile” corresponde a
una adecuacion para el mundo cultural mapuche de los primeros nueve sermones de los treinta y uno
que componen el “Tercero catecismo”.

El hecho de que esta dependencia intertextual no se mencione en el sermonario de Valdivia
(1621)® ha sido explicada en otro trabajo’, en el cual planteamos nuestra extrafieza por la omisién, ya
que existia una orden conciliar para traducir los complementos pastorales a las lenguas generales de la
zona sobre la cual tenia potestad la Archidiocesis Limense, por lo que “Sermdn en lengua de Chile”
seguiria dicha directriz. Hemos adjudicado esta omision a dos posibles causas: primero, a la situacion
personal de Valdivia, ya que en su “exilio” la produccion del sermonario constituye una justificacion de
su trabajo para la Compafiia o bien puede significar un ultimo intento por mantener los lazos con Chile,
de modo que, aun en la distancia, seguia colaborando con la politica chilena y la evangelizacion de los
naturales. En segundo lugar, pensamos en una motivacion discursiva, por la cual nos inclinamos, ya

% El caso de “Sermoén en lengua de Chile” no es el tnico en el cual Luis de Valdivia omite la fuente directa. Lo mismo
ocurre con el “Confessionario para los cvras de indios” (1585b), también del 1l Concilio de Lima, que el misionero traduce
en el mismo impreso que su “Arte y gramatica” (1606). No obstante, si sefiala la adaptacion de la “Doctrina” y el
“Catecismo” (ambos de 1584) de los mismos complementos (también en el conjunto de 1606). Por otra parte, Medina
(1897) ha destacado la ausencia en “Arte y gramatica” de referencias a un trabajo anterior sobre el mapudungun,
“Diccionario de la lengua chilena y observaciones para aprenderla con mayor facilidad y elegancia”, actualmente
desaparecido, cuyo autor seria Gabriel de Vega, compafiero de Luis de Valdivia.

* Cancino Cabello (2012).
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que al no indicar que se trata de una adaptacion y traduccién de una obra elaborada para la
evangelizacion de la Archididcesis, en general, y no para la mapuche, en particular, el locutor oculta
que el publico al que originalmente va dirigido el sermonario no coincide exactamente con aquel que
ha construido como alocutario (los mapuches); se trata, por lo tanto, de una estrategia de diferenciacion
del auditorio®, con la cual se pretende hacer més eficaz la comunicacion.

2. El sermonario como conjunto unitario

Como indicamos, “Sermoén en lengua de Chile” contiene nueve sermones, los cuales se basan en
los primeros de los treinta y uno que componen el “Tercero catecismo”, hecho que podria imprimirle
un caracter fragmentario con respecto de su modelo inmediato. No obstante, en este trabajo sostenemos
que se trata de una obra completa, resultado que se obtiene por la decisién del locutor de incorporar
aquellos temas “basicos” de la fe, los que se consideran mas elementales puesto que se desconfiaba de
la capacidad de entendimiento de los indigenas®. Este hecho es indicativo de varios aspectos relativos a
la dimension verbal de la evangelizacién americana, en especial, de aquella que se direcciond desde el
Arzobispado de Lima.

En primer lugar, vemos cdmo la tradicion de la oratoria sagrada en América se fue adaptando de
acuerdo con el grupo al que se pretendia llegar y, particularmente para la conversion mapuche, nos
muestra que la seleccion de los contenidos elementales del cristianismo no se modifico, aunque si se
adecuo a las caracteristicas culturales (y mentales) que el hablante adjudico a sus alocutarios. Por otra
parte, revela cuéles fueron esos mecanismos de adecuacion, entre los que destacan aquellos orientados
a dar cohesion intratextual a la obra y los que otorgan una mayor efectividad al discurso con el fin de
cumplir con el doble objetivo de convencer y persuadir al indigena para que abandonara su mundo de
creencias y las practicas asociadas al mismo.

El “Tercero catecismo” esta claramente dividido en secciones teméticas, segun se indica en el
folio explicativo’ de cada pagina:

Sermones Temas

1-9 Mysterios de la fe®
10-17 Sacramentos
18-27 Mandamientos
28-29 Oracion

30-31 Novissimos

De estos, Valdivia (1621) utiliza el tema “Misterios de la fe”, que corresponde a los primeros
nueve sermones. Es decir, toma los componentes introductorios del texto conciliar y los adapta a la
religion y al mundo cultural mapuche. De este modo, “Sermén en lengua de Chile” se completa como
una obra auténoma y suficiente desde el punto de vista de su contenido.

® Ya San Agustin consideré la acomodacion en su modelo de oratoria sagrada, el cual se institucionalizé en la Iglesia
catolica (al respecto, puede consultarse Murphy [1989] y Urrejola [2011]).

® La referencia inmediata a esta capacidad “especial” se encuentra en el “Proemio” del “Tercero catecismo™: los sacerdotes
que les hablan a los indigenas de temas elevados, como si estuvieran en la corte o en la universidad, “en lugar de hazer
prouecho hacen gran dafio, porq offufcan, y cofunden los cortos y tiernos entendimientos de los Indios” (Concilio Provincial
de Lima 1585a: 3r).

' Cfr. 2.4.

8 En el “Proemio”, el sermén 9 forma parte del tema “Penitencia interior”. Es el tinico de la serie.
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Ahora bien, ;por qué se trata de un conjunto unitario si cada sermén es independiente y suficiente
para la predica? Ademéas de (2.1) la coherencia tematica, esto se logra con una serie de recursos
pragmalingiiisticos y textuales con los cuales el locutor logra formar un todo: (2.2) las “partes del
sermonario”, (2.3) la clausio, (2.4) la tipografia y la disposicion y (2.5) la cohesion intertextual.

2.1. La coherencia entre los temas de los sermones

La distribucion tematica de los nueve sermones que componen el conjunto facilita la
independencia de cada uno de ellos, pero los estructura entre si de tal forma que colabora en la
conformacién de un sermonario unitario desde el punto de vista del contenido. Debido a que
normalmente los titulos contienen informacion sobre el tema del texto y actian como guias para la
interpretacion del mismo (van Dijk [1980] 1990 y 1992), los hemos usado como indices de la
ordenacion semantica.

Pensamos que Valdivia (1621) opta por los primeros nueve sermones del “Tercero catecismo”
porque, ademés de presentar el tema “Misterios de la fe”, en esta serie es posible identificar,
internamente, dos blogues de contenido, cada uno formado por cuatro sermones consecutivos: un
primer bloque entre los sermones primero y cuarto, y otro, desde el sexto en adelante, con un quinto
sermon con caracteristicas particulares, como veremos luego.

En el primero se encuentran aquellos temas de la evangelizacion mas relacionados con la
situacion personal de los alocutarios ante las creencias religiosas que se pretenden promover:

1° SERMON PRIMERO DE LA INMORTALIDAD DEL ALMA, y como ay otra vida de/pues de
e/ta, y en ella premio a los buenos, y caytigo eterno a los malos para fiempre

2° SERMON SEGVNDO DE LA GRAVEDAD DEL PEcado, por lo mucho que a Dios ofende y al
hombre dafia, y por los ca/tigos que Dios ha hecho en efte mundo por los pecados

3° SERMON TERCERO. DEL REMEDIO QVE DIOS TRAZO PARA EL pecado que fue la
Encarnacion del Hijo de Dios

4° SERMON QVARTO DE LA NECESIDAD DE LA FE DE IESV CHRISTO para faluarnos

El tema del pecado se relaciona con la posibilidad de perdiciéon o salvacion de los mapuches
identificados como alocutarios. Al emisor le parece urgente que sus receptores comprendan que la
“salvacion” del alma depende de su conversion. Ello, en oposicion a la “perdicion” que significan las
creencias religiosas propias de su cultura. Esto nos lleva a que las practicas indigenas puedan ser
“castigadas por Dios”, lo que supone la superioridad del cristianismo. Con lo anterior, la religion
mapuche resulta minusvalorada en el ejercicio comparativo.

En el segundo blogue encontramos temas mas generales. Los puntos que se tratan ya no estan
relacionados con cuestiones que podrian preocupar a los oyentes, sino con la conformacién de una idea
cristiana de Iglesia y de comunidad de fieles:

6° SERMON SEXTO, DE COMO [DIOS] CRIO EL CIELO, Y EN EL LOS ANGELEL
7° SERMON SETIMO DE LA CREACION, Y PECADO DEL HOMBRE
8° SERMON OCTAVO DE LA FVNDACION DE LA IGLESIA DE CHRISTO

9° SERMON NONO DE LA NECESSIDAD DE LA, PENITENCIA, Y SACRAMENTOS
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En el conjunto, el primer sermén cumple un rol introductorio al bloque y, en general, al
sermonario, inaugurando el sentido argumentativo propio de esta clase textual. El sexto, por su parte,
introduce el bloque segundo y presenta el tema ‘“creacion”, que constituye el sustento de toda la
doctrina.

El sermoén 5, “De como hay Dios trino y uno”, funciona en el nivel intertextual como articulador
de la idea cristiana de “Dios” y como eje estructurador de los dos bloques que encontramos en el texto.
Llama la atencion su ubicacion, ya que el tema de la Santisima Trinidad constituye uno de los puntos
mas problematicos en la ensefianza del Evangelio, pues requiere de un alto nivel de conocimiento de la
doctrina y de su total asimilacion. Creemos que con esta ubicacion se privilegié su funcion
articuladora.

De este modo, en el sermonario la informacion se distribuye desde lo mas cercano a los
interlocutores, hasta aquellos temas mas ajenos a su mundo referencial y que, ademas, sustentan los
primeros. Es un ordenamiento jerarquizado, circular, claramente orientado al convencimiento y que da
coherencia a los nueve textos independientes en una disposicion conjunta y unitaria: el sermonario.

2.2. Las partes del sermonario

En la fecha de elaboracion de “Sermoén en lengua de Chile”, la preceptiva sobre la publicacion de
impresos ya estaba firmemente cimentada; las partes de los mismos también estaban estipuladas. Al
analizar el conjunto, lo primero que llama la atencion es la ausencia de préacticamente todos los
componentes de la estructura del sermonario conocidos en la tradicion: solo contiene la portada y la
licencia. Ademas, hemos identificado, al final del texto, una frase directiva final y una frase latina de
cierre. Estas partes, claramente diferenciadas entre si, cada una con coherencia interna y funciones
delimitadas, contribuyen a la conformacion de un conjunto textual unitario.

2.2.1. La portada es la pagina que se sitta al inicio de una obra y contiene la informacion mas completa
sobre la misma: titulo, mencién de la responsabilidad, mencién de la publicacién (pie de imprenta)
(Garcia Ejarque 2000). La préactica de incorporar todos los datos se habia establecido a mediados del
siglo XVI por indicacién legal, ya que hasta ese momento solia aparecer solo el titulo y, en algunos
casos, el autor (Marsa Vila 2001).

Sin embargo, no podemos comprobar que este sermonario cumpla con este criterio, debido a que
la portada esta mutilada en su parte inferior (imagen 1). Como rasgo distintivo ofrece una vacilacion en
el tamafio de las letras en el titulo de la obra entre las primeras tres lineas y las siguientes, asi como el
cambio de mayusculas a mindsculas a partir de la linea 8. Después de un espacio en blanco se
presentan, en cursiva, los datos del autor, pero estos han sido perjudicados por el dafio en la pagina, y
también hay otra vacilacion entre mayusculas y mindsculas (lineas 10 y 11).
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‘ SERMON

EN LENGVA

DE CHILE,DE LOS MYS-

TERIOS DE NVESTRA SANTA
* FE CA‘I‘HOLICA. PARA PREDICARLA
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: partes pequefias, acomodadas a
fucapacidad.
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ll quﬂnhhuﬂdm me

Imagen 1: portada de “Sermén en lengua de Chile” (1621)

Es de suponer que, para cumplir con las normativas sobre impresion, en la parte que falta se haya
informado sobre el impresor, la ciudad y el afio en que se publicaba la obra. También creemos posible
que, de acuerdo con la tradicion, se encontrara un escudete representativo de la Compafiia de Jesus.

Los datos que faltan tampoco se hallan en una reimpresion posterior, llevada a cabo por José
Toribio Medina en 1897. En este caso se intenta reconstruir una portada completa, para lo cual se
introduce el escudete supuesto y los datos de edicion que ofrece la licencia (Cfr. imagen 3): “Impreso
en Valladolid, afio de 16217, con una tipografia diferente a la usada en el resto de la portada. Lo vemos
en la siguiente imagen (2):

SERMON

EN LENGVA
DE CHILE, DE LLOS MYS-
TERIOS DE NVESTRA SAINTA
FE CATHOLICA. PARA PREDICARLA

DECHILE DIVIDING EN NVEYE

parles pequenas acomodadas
fu capacidad,

CONPYESTO Dot Bt I LVFS DR VALINYA, DB LA
Companis Je befom. Pwciote b bot yPatoe marere
0 K, At

Reconstruccion de ciudad
v afio de impresion:
“Impreso en Valladolid,
afio de 16217

| o
BAPRASO EX VALLA DI ATO I s6n %

Imagen 2: portada de la edicion de Medina de 1897 de
“Sermon en lengua de Chile” ([1621] 1897) (destacado: ciudad y afio reconstruidos por el editor)
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2.2.2. De todos los posibles preliminares que podia tener una obra®, contamos solo con una “licencia”.
Es decir, la autorizacion que se obtenia a partir del informe favorable de conformidad, también
conocido como “censura”, razén por la cual también se le denominaba “aprobacion” (Santander
Rodriguez 1994). A juicio de Martinez de Sousa (1989), cuando se trata de una autoridad eclesiastica,
hablamos de una “licencia eclesiastica”, “imprimatur” o “aprobacidon eclesidstica”. Santander
Rodriguez (1994) indica que esta debia ser extendida por el Obispo. Ambos investigadores coinciden
en sefialar que cuando los autores pertenecen a alguna congregacion se requiere también el permiso del
Provincial o el superior jerarquico. Por ello, nos extrafia que, siendo Luis de Valdivia miembro de la
Compafiia de Jesus, no exista ninguna parte de la obra dedicada a contener esta informacién. No
creemos que haya estado mencionada en la parte mutilada de la portada, pues estos componentes solian
ocupar folios independientes.

La licencia para este sermonario fue otorgada por Enrique, Obispo de Valladolid. Por lo tanto, se
trata de una aprobacidn eclesiastica. Esta fechada el 8 de octubre de 1621 y contiene:

- titulo: Licencia del Sefior Obispo de Valladolid

- cuerpo, en forma binaria: licencia para imprimir y los motivos, expuestos muy brevemente (la
satisfaccion que se tiene del autor, Luis de Valdivia)

- firma del autorizante

“LICEN@CbAr DEd S E:
fior Obifpode Valladolid:

D Amos licencia para que (¢ imprima r/t‘fﬁ’rm&' por
la

/:m_rf.um’mn que tenemos de /ﬂ/)er'ﬁﬂa del Pa-
dre Luysde Valdinia,quelo ha hecho. EnVakadolid &
4 8.de Qunbrede 1621.

Don Enrique Obifpo de Valladolid.

ounto,de laimmortalidad del alma, y co-

' ~eawedad del pecado.
A

|

Imagen 3: licencia de “Sermoén en lengua de Chile” (1621)

® Segin Herrero Salgado (1996: 341-346), ademés del cuerpo de los sermones, en los sermonarios se pueden encontrar:
(1) Preliminares: suelen contener tépicos laudatorios y son utilizados por el redactor para mostrar erudicion, exponer su
ideal de oratoria sagrada o arremeter contra los que considera vicios en la predicacion. Se distinguen:
- la aprobacién: conformidad con el contenido de una obra
- lacensura: autorizacién para publicar el libro
- la dedicatoria: puede estar motivada por la gratitud personal o por la blsqueda de amparo de algin personaje noble o
de una autoridad eclesiastica
- el prélogo: en el cual se presenta el sermonario y puede contener aspectos autobiograficos o de la doctrina
(2) indices de autores, materias, lugares de la Escritura o sentencias de fildsofos
(3) Esquemas para sermones de domingo y dias de fiesta
A estos componentes debemos sumar el colofén que, segin Arévalo Jordan (1998), es una indicacién que contiene datos
de la publicacidn al final del libro.
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Guiandonos por las lineas impresas que siguen a la licencia, pensamos, que la obra contenia una
tabla con los titulos de los sermones, pero no lo podemos asegurar, ya que esta afectada por la
mutilacion. Es probable que, si es el componente que sefialamos, se haya incluido por la ausencia de
otros y por la brevedad de la licencia.

No solo entonces es de destacar la ausencia de los demas elementos paratextuales de la tradicion,
sino también la sencillez de aquel con que contamos. Desconocemos las causas de este hecho, pero
podemos suponer gque haya sido provocado por la urgencia del autor por publicar la obra, ya que esta le
permitiria mantener tanto los lazos con Chile como su influencia sobre la guerra defensiva, que habia
propuesto e implementado.

2.2.3. Al final del cuerpo de los sermones (que en sus versiones en espafiol y mapudungun ocupa un
total de 76 paginas) y antes de la clausio, aparece el siguiente enunciado de caracter directivo (Cfr.
destacado [a] de imagen 4):

Bolueos a Dios, y le goza-{42}reys para [iépre en el cielo.
(Valdivia 1621: 76, ;sermon noveno?)

Este no aparece en el sermon correspondiente del “Tercero catecismo”, ni al final del mismo.
Funciona como una especie de cierre semantico general del impreso, contribuyendo a su autonomia y
suficiencia con respecto del modelo. Ademas, con este componente se otorga mayor cohesion al
sermonario en cuanto conjunto textual y, por otra parte, se refuerza el caracter apelativo que el locutor
desarrolla a lo largo de cada uno de los sermones.

2.2.4. El sermonario termina con la formula LAVS DEO (Cfr. destacado [b], imagen 4), cuyo
significado es ‘gloria a Dios, alabado sea Dios’ y suele ir al final de una obra (Garcia Ejarque 2000). La
frase latina cierra el conjunto tanto para la presentacién en mapudungun como para la espafiola.
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Imagen 4: ultima pagina de “Sermon en lengua de Chile” (1621) (destacados: formas de cierre)
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2.3. La clausio

La clausio, que forma parte de los sermones de acuerdo con la preceptiva de la tradicién retorica,
destaca en Valdivia (1621) por su estabilidad: estd presente en cada uno de los nueve sermones y se
ubica siempre al final de los mismos. De este modo, colabora en la fijacion de la estructura y en la
unidad del conjunto.

En general, corresponde a una férmula que termina las obras de caracter religioso. Segun
Charland (1936), la més breve y frecuente es Cui sit honor et gloria. Amen, y la mas complicada es
traer una autoridad que se corresponda con el tema general, concluyendo de forma circular, con una
vuelta al principio del texto. Valdivia (1621) usa una férmula mucho més sencilla y concluye sus
sermones con la clausio “amén” (destacado en imagen 5):
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Imagen 5: pagina 29, sermon cuarto de “Sermoén en lengua de Chile” (1621) (destacado: “amén”, clausio)

A juicio de Moliner ([1966-1967] 2007), “amén” proviene del hebreo amén, que significa
‘verdaderamente’. Corominas ([1954] 1974) coincide en sefialar la etimologia hebrea e indica que su
significado es el de ‘ciertamente’. Segun el investigador, se documenta en espafiol por primera vez en
el Cid y coincide en la forma con la locucion prepositiva “amén de” (‘ademas de’), usada por Cervantes
e imitada durante los siglos XVIII y XIX. Reconoce, ademas, el significado de ‘excepto’, derivado del
uso de “amén” en la frase “amén de esto hay otra cosa”, que va al final de las oraciones, con el sentido
de ‘concluido esto’. Esta variacion de sentido se produjo porque es frecuente que las palabras con el
significado de ‘ciertamente’ tomen otras acepciones, como el valor de digresion que se habia originado
para la forma “cierto” en el siglo XV: ‘a proposito, viniendo al caso de lo que se dice’ (Bustos Tovar
2002 y Estellés Arguedas 2009).

Tanto Moliner ([1966-1967] 2007) como el DRAE (2001) documentan la forma “amén” al final
de las oraciones religiosas con el significado de ‘asi sea’. Cuervo ([1886] 1994) sefiala que en el mundo
de la Iglesia también se emplea en plegarias particulares. Estos autores reconocen que, en general, se
usa para expresar el deseo de que se cumpla lo que se acaba de decir. Sin embargo, no consenstan la
manera de marcar la forma: para el DRAE (2001), se trata de una interjeccién y, para Moliner ([1966-
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1967] 2007), es un empleo irdnico propio del lenguaje informal. Ademas, Cuervo ([1886] 1994) sefiala
que de su valor de ‘aprobacion’ deriva una serie de refranes caracterizados por expresar el deseo de
cumplimiento de lo que se pide o dice.

En Valdivia (1621) encontramos estos sentidos para “amén”, que ya estaban establecidos en la
fecha de la impresion de la obra. A nuestro juicio, en el sermonario tiene el significado de ‘ciertamente’
> ‘asi sea’, ya que refuerza el contenido de verdad de lo dicho y, al mismo tiempo, funciona como una
invocacion por el cumplimiento de lo que se ha sefialado. Gracias a este valor anaférico, actua en el
nivel macroestructural como un elemento de cierre de cada texto.

2.4. La tipografia y la disposicion

Para Fabié¢ (1895), el mapudungun (que llama “araucano”) era lengua general de Chile, con
presencia de varios dialectos. Asi lo reconoce el mismo Valdivia cuando redacta su “Arte y gramatica’:

[...] entodo el Reino de Chile no ay mas de efta lengua que corre defde la Ciudad de Coquimbo y [us terminos, hasta
las yslas de Chilue y mas adelante, por elpacio cali de quatrocientas leguas de Norte a Sur, que es la longitud del
Reyno de Chile, y defde el pie de la Cordillera grande neuada, halta la mar, que es el ancho de aquel reyno, por
elpacio de veynte leguas: porque aunque en diuer(as prouincias deftos Indios ay algunos vocablos diferétes, pero no
[on todos los nombres verbos y aduerbios diuerfos (Valdivia 1606: s/p).

Segun Ridruejo (2007: 55), la consideracion de una lengua como la “general” de un territorio “no
era un elogio anodino, sino que tenia una importancia decisiva desde el punto de vista de la
administracion politica y religiosa”, debido a su difusion en los imperios prehispanicos y, por ello, a la
preferencia de la Iglesia en la evangelizacion. También se garantiza la promocién de su aprendizaje y
utilizacion, gracias a su uniformidad.

Por esta consideracion y para facilitar la evangelizaciéon en idioma indigena (de acuerdo con la
planificacion del Arzobispado de Lima), “Sermon en lengua de Chile” esta escrito en mapudungun y
espafiol. Esta caracteristica es general del sermonario (excepto en la portada, la licencia y los titulos),
de tal modo que colabora en la unidad del mismo, a traves de su incidencia en la tipografia y la
disposicion del texto. En la imagen 6, vemos el sermonario abierto y podemos apreciar la variacion

tipogréfica y la disposicion:
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Imagen 6: paginas 40 y 41 de “Sermon en lengua de Chile” (1621)

Los escritos se inician con un titulo solo en espafiol, con una letra de mayor tamafio que la del
resto del texto (para esta descripcion Cfr. imagen 7; para este caso: [c]). A continuacidn, los sermones
aparecen en dos columnas: una mayor, con el texto en mapudungun (e), otra mas estrecha, con el
escrito en castellano (d). También varia el tamafio de la letra, mas pequefia para esta Gltima columna;
ademas, el texto en mapudungun va en cursiva y lo inicia una letra capitular mas grande y con disefio.
Pensamos que este hecho se debe a la importancia que le quiere dar el locutor al mapudungun, debido a
que, en su planificacién, es en esta lengua en la que se predicaran los sermones o, al menos, en la que
los misioneros deberan elaborar su propio discurso. Este aspecto de “Sermoén en lengua de Chile” le
otorga una utilidad pedagdgica al escrito, ya que servird no solo para predicar, sino también para que
los jesuitas conozcan y se familiaricen con el mapudungun: resaltando esta lengua se promueve el
aprendizaje de los potenciales lectores que contaran, al mismo tiempo, con el original al lado para ir
comparando los discursos en ambos idiomas.

Cada péagina presenta, en el margen superior izquierdo (pares) o derecho (impares) el numero
correspondiente (a). Al final de cada una, cuando acaba el texto, se ubica un “reclamo de pagina”, que,
segun Martinez de Sousa (1989) contiene la silaba o la palabra con que se inicia la pagina siguiente y
se usaba para ordenar las hojas, bifolios o cuadernos que componian los libros. Gaskell (1998) indica
que tenia como finalidad ayudar al cajista en la impresion. Si bien reconocemos el uso del reclamo
como una forma de evitar errores de encuadernacion, en nuestro sermonario tenemos dos: uno en
espafol (f) y otro en mapudungun (g), lo que nos lleva a pensar que también se usa como una guia para
identificar la continuacion del discurso.

Encontramos, ademas, un “folio explicativo” (b), también Illamado “titulillo” o
“encabezamiento”. Martinez de Sousa (2001: 328) sefiala que se trata de la “[IJeyenda o titulo que
acompafia al numero de la pagina”. El mismo autor indica que puede contener el titulo del libro, de una
parte del mismo, del capitulo, de la seccién o subseccion o de cualquier otra referencia. En nuestro
sermonario aparece el numero ordinal del sermon en las paginas pares y el nombre del sermén en las
impares (Cfr. también: imagen 6).
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Imagen 7: disposicién de “Sermon en lengua de Chile” (1621)
(destacados: numero de pagina, folio explicativo, titulo, texto en espafiol y mapudungun, reclamos)

Creemos que la eleccion de la disposicion y la tipografia se relaciona con la voluntad de alejar la

obra del “Tercero catecismo”, pues en el complemento limense es el texto en espafol el que esta en
cursiva y no las traducciones al quechua y aymara (Cfr. imagen 8), mientras que las letras son del
mismo tamafio en las tres versiones y los folios explicativos del texto modelo indican la seccién

tematica en la que se insertan los sermones. La presentacion en espafiol se ubica en horizontal sobre

dos columnas, correspondientes a las dos traducciones, lo que se puede deber al nimero de lenguas que

participan:
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SERMON'XXVILDELOS

MANDAMIENTOS.

Imagen 8: paginas 169v y 170r de “Tercero Catecismo” (1585a)
2.5. La cohesion intertextual

Los sermones se relacionan entre si gracias a una serie de recursos que articulan la informacion
conocida con la informacién nueva. Esto se produce en los primeros paragrafos de cada sermon,
coincidiendo, parcialmente, con los exordios. Para San Agustin, el exordium es la primera parte del
discurso, aunque no siempre debe coincidir con el inicio del texto, y presenta las virtudes de la retorica
clasica: benevolentia, docilitas y attentio (Oroz Reta 1988). Estas caracteristicas son propias de la
elocuencia judicial, pero pueden aplicarse a la predicacion, puesto que, para este Santo Padre, el
publico de la oratoria sagrada acta como un juez (Herrero Salgado 1996). Ademas de funcionar en la
cohesion intertextual, en “Sermén en lengua de Chile”, los exordios facilitan la relacion interactiva
entre los participantes del discurso —ya que contienen una alta carga apelativa— e informan sobre la
finalidad global del texto.

Los indices de progresion tematica intertextual se explican por la funcién que cumple la memoria
en la comprension de un conjunto de textos que seran emitidos paulatinamente, con siete dias de
intervalo entre cada uno, tal como sefiala el rito catélico. Estas formas activan el recuerdo y refuerzan
la ensefianza; se prestan para los fines didactico-explicativos de la evangelizacion al facilitar la
comprensién de un alocutario en cuyo entendimiento no se confia.

Debido a que los sermones seran oralizados, el hablante relaciona la actualidad de su discurso
con lo dicho previamente, puesto que ello permitird comprender lo que viene a continuacion en la
linealidad discursiva. Pese a esta funcion en la estructuracion del contenido, la finalidad de los recursos
de cohesién intertextual no se agota en lo informativo, sino que se relaciona con la persuasion, ya que
se pretende que el oyente asuma aquello que se le expone y para ello las informaciones deben
“grabarse” en su mente (Fuentes et al. 2002).

La cohesién entre los sermones se produce con un movimiento metaférico que relaciona lo
temporal y lo textual: con el deictico ahora (en sus variantes agora y ahora) se marca la diferencia, el
cambio de tema y de enunciaciones independientes pero cohesionadas. También se utilizan los tiempos
verbales (en pasado para el sermon anterior y en presente para el actual) y la indicacion temporal de la
relacion pasado-presente, como se ve en (1). En lugar de esta Gltima, también encontramos una deixis
locativo-textual en torno al “sermén” como espacio discursivo, en (2):
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1 Para [ubir al cielo her{12}manos mios, lo primero, te{13}neys necelsidad de creer {14}en Iefu Crifto, y adorar
{15} vn [olo Dios: efte es el ver{16}dadero Dios, Padre, Hijo {17} y Elpiritu fanto, tres perlo{18}nas, y vn [olo
Dios: Efto os {19} vine a dezir el Domingo {20} paflado: Aora 0s vengo a {21} dezir la bondad de Dios en {22}
otra cola (Valdivia 1621: 40; sermdn sexto).

2 En otro fermon 0s vine ha {5} dezir q N. S. Iefu Chrifto es {6} Dios.
{7} 1 1 Aora os vengo ha de-{8}zir quien es Dios, oydme {9} bien.
(Valdivia 1621: 30; sermdn quinto)

En el sermo6n noveno, el exordio presenta la misma relacion intertextual y se diferencia del resto
porque es bastante mas extenso, debido a su importancia en el conjunto: es el ultimo de la serie y
cumple una funcidn recapitulativa en el nivel semantico. Debe cerrar el circulo tematico, dejar claro el
contenido del sermonario, asi que lo refuerza mediante el recuerdo y el recurso pragmalingtistico de la
repeticion. De ese modo, el hablante se asegura de que la informacion anterior y las relaciones ldgicas
entre los temas de los distintos sermones han quedado claras para su interlocutor. La vinculacion se
particulariza con una formula (“bien os acordais...”) y los verbos que introducen el sermén enfatizan la
actualidad del momento de enunciacion. De este modo, no hay referencias a lo anteriormente dicho,
sino que se conecta con la informacion que posee el hablante, mentalmente:

3 Todas las colas que {21} enlefia Dios por la [a-{22}nta efcritura, g es vn libro ef{23}crito de Dios, y por la [an-
{24}ta Iglelia, eltamos obliga-{25}dos a creerlo firmemente [...], {26} y quanto es cola cierta [er {27} agora de
dia, tanto [on cier{28}tas eftas colas, y mucho {29} mas ciertas fon, porq fon di{30}chas por Dios, g no puede
{31} mentir, ni engafiar a nadie.

{32} 2 9 Por efto qualquiera {33} perlona que quiera fubir al {p70}{1} cielo a gozarle para si€pre, {2} tiene
necelsidad de creer {3} eltas cofas ( 0s he enlefia-{4}do, q ay vn [olo Dios, y que {5} es Criador de todo, y g €s
{6} Trino en perfonas Padre, y {7} Hijo, y Elpirito Santo, y q {8} [iedo tres perlonas [on vn {9} [olo Dios, tiene
necefsidad {10} de creer tambien. Y q nuel{11}tro S Iefu Chrifto es Hijo {12} de Dios Verdadero, y q {13} por
nofotros [e hizo hom-{14}bre, y padecio por [aluar-{15}nos de nueltros pecados. Y {16} tabien elta necefsitado
de {17} creer q en [olo Iefu Chril-{18}to efta nueftra [aluacion, y {19} q en en el creen, y elperan {20} todos los
chriftianos, y que {21} ninguno q no es chriltiano, {22} ni cree en IefuChrifto nue{23}[iro Sefior, no [e librara de
{24} fus pecados, ni podra [ubir {25} al cielo a gozarfe para [iem{26}pre. Bien 0s acordays g to-{27}do efio os
lo dixe mas elté{28}didamente en otros fermo{29}nes.

{30} 3 1 Aora hijos mios [a-{31}breys g no balta creer to-{32}das las colas g os he dicho {33} para (ubir al cielo,
teneys {34} tambien necelsidad de abo {35} rrecer el pecado, y teneys {36} necefsidad de bolueros a {37} Dios de
todo coragon.

(Valdivia 1621: 70; sermdn noveno)

Esta clase de recursos cohesivos también se incluye en la traduccién al mapudungun, de modo
que se mantiene la tendencia de la version en espafiol. Asi, por ejemplo, en el exordio del sermon sexto,
que revisamos en (1) en castellano, hallamos elementos de deixis temporal en la lengua de los
mapuches: “ca domingo meu... Veula” (‘en otro domingo’ [‘pasado’]... ‘ahora’'®), que funcionan como
indicadores del orden del discurso y que cumplen una funcion cohesiva entre los sermones:

4 {1} Rayam ya hnenu mapu meu (pu {2} pefii ema huema duamyeimn ta {3} Iefu Chrilto me uta mupiltun, ta {4}
quifiedque Dios ta vfchin, vey {5} tva mupin gechi Dios ta chao, ta {6} votum, ta Elpiritu (anto cula perlona ta
qui-{7}fedque Dios va ta piueyeymn ta clpauyen ta {8} ca Domingo meu. Veula may cadagun meu, {9} vachi
Dios ta fii cume gen, pieymn ta cupan. {10} Re ta fii cume geyum ta Dios, yney rume, {11} chem rume cay ta
Dios ta fii duamyenobium, {12} cupa gelcauyey ta vill geluchi dugu ta pegevalu, 13} pegevalnolu cay (Valdivia
1621: 40, sermdn sexto).

Gracias a lo anterior podemos comprobar que en “Sermén en lengua de Chile” se tuvieron en
cuenta los criterios de cohesion intertextual que harian de los sermones un conjunto orientado a la

0 Veula': “ahora, y [e dice por eltar ya la accion buena, y en fu punto” (Febres 1765: 661).
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evangelizacion de los mapuches. Este hecho se presenta tanto en el modelo en espafiol, como en los
textos en mapudungun, orientados a la practica misma de la prédica en la lengua indigena.

En segmentos distintos del exordio también se manifiestan los recursos cohesivos, como en el
sermon séptimo, en el cual se establece una relacion con un texto anterior a propoésito de la informacion
conocida. Para ello se usan una forma verbal en pasado y el indice locativo-textual:

5 Ef{11}te mifmo murio, en la cruz {12} derramoé toda [u langre, y {13} al tercero dia delpues de [u {14} muerte,
era domingo, re{15}[ucitd, y [ubio a los cielos, {16} [egli os lo dixe en otro fer{17}mon (Valdivia 1621: 58;
sermon séptimo).

Estos recursos responden a la preocupacion por “adecuar” la obra al alocutario y su capacidad
cognitiva para comprender el discurso: es necesario volver sobre lo dicho para motivar el recuerdo.
Con ello se prepara la entrega de informacion nueva, en un movimiento anaférico que también colabora
en la unidad.

Por altimo, queremos destacar que en el sermon noveno se hace referencia a otros textos, gracias
al uso de un indice locativo-textual y de una forma verbal de futuro:

6 No ay Mareupuate, {30} ni Huecuvoe, ni cofa algu-{31}naq (ea Pilla, 6 Mareupua-{32}te, ni Huecuvoe. El [0l no
{33} tiene vida, pues lo g no tie-{34}ne vida, como puede tener {35} hijo, y lo q no viue en [i co{36}mo puede
dar vida a otros. {37} Tu lo g no tienes no lo das {38} a otro, pues como [ol g no {39} viue, ni tiene vida, puede
{40} dar vida a los hombres en-{41}teramente El fol no viue, ni {42} fi tuuiera hijo viuiera [u hi{43}jo, y fi el
Mareupuante no {44} tiene vida, como os auia de {45} dar la vida a volotros. Men{46}tira es muy grande dezir q
{47} el [ol tiene hijo. Y como no {48} ay Marecupuante, alsi es {49} mentira dezir q ay Pillan, {50} pero todas
eltas mentiras, {51} en otros fermones vereys {52} que lo fon (Valdivia 1621: 72, sermdn noveno).

Ya hemos dicho que este texto es el Gltimo del sermonario: obviamente, después de él no hay
otros; ademas, esta forma de anuncio no esta contenida en el “Tercero catecismo”, que hemos revisado
para comprobarlo, por lo que no se trata de la simple copia de una férmula. Por lo anterior, esta
referencia no hace mas que aumentar el ya alto nimero de interrogantes sobre la vida y la obra de Luis
de Valdivia: ¢Por qué habla de sermones en los cuales se veran, se comprobaran, los contenidos de
este? ¢Pensaba, acaso, elaborar una obra méas extensa? ¢Pretendia traducir y adaptar los restantes
sermones? ¢Queria escribir un nuevo sermonario? Si es asi, ¢por qué no lo hizo? Aunque no contamos
con documentacion que nos permita responder a lo anterior, si podemos asegurar que “Sermoén en
lengua de Chile” cumple con los rasgos de coherencia y cohesion debidos y obedece a la segmentacion
tematica del “Tercero catecismo”, por lo que constituye un conjunto cohesionado y autdbnomo para la
evangelizacion mapuche.

3. Reflexiones finales

A pesar de que el sermonario esta formado por nueve de los treinta y un textos que componen el
“Tercero catecismo”, obra que usa como modelo inmediato, constituye un conjunto autonomo en si
mismo, suficiente para la comunicacion, debido a que los temas elegidos corresponden a una unidad
tematica estructurada de manera interna en aquel complemento limense: “Misterios de la fe”. De este
modo, Valdivia (1621) entrega de manera ordenada y coherente los contenidos mas elementales del
cristianismo, con el fin de facilitar la conversion de los mapuches.

Ademas, aunque cada uno de los nueve textos de “Sermoén en lengua de Chile” es una unidad
suficiente para la comunicacion, el conjunto presenta rasgos diferenciadores propios de una estructura
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conjunta. Los sermones se relacionan entre si por una serie de recursos que el hablante usa para
cohesionar los textos independientes en un formato unitario que soporta la obra: el sermonario.

Este cumple con las caracteristicas establecidas en la época y presenta un aparato formal que lo
inserta en la tradicion de los impresos catequeticos que se producian en América y cuya forma,
contenido y funcién contindan con la tradicion de la oratoria sagrada que se ejecutaba en Europa. No
obstante, llama la atencion que sus elementos paratextuales sean escasos, a diferencia de otras obras de
la lingiiistica misionera, como “Arte y gramatica” (1606) del mismo Luis de Valdivia. Para explicarnos
este hecho debemos conocer la situacion del autor: en su verdadero exilio vallisoletano se esfuerza por
seguir influyendo en la politica sobre la “guerra defensiva” y por mantener los lazos con Chile, aunque
sea con una impresion realizada con premura. A pesar de la sencillez del paratexto, los recursos de
cohesion intertextual dan cuenta de una preocupacion especial del hablante por presentar los textos de
forma unitaria: la recurrencia de los mecanismos es estable y con ello se genera un conjunto
homogéneo.

El andlisis que ofrecemos ha sido posible gracias a la contextualizacion del sermonario en su
historia externa, ejercicio que se ha realizado con la ayuda de disciplinas que se ocupan de los textos
del pasado pero no desde una preocupacion por lo verbal, sino con intereses diferentes, como la historia
politica. Queremos reafirmar, con esto, la validez de un modelo de analisis que considera lo no-textual
para explicar el discurso (Cancino Cabello 2011) como un producto/produccion determinado por su
época e imposible en otras. Del mismo modo, destacamos la utilidad de situar la obra en su tradicion,
pues ello nos ha permitido relacionar “Sermoén en lengua de Chile” con el “Tercero catecismo” vy, al
notar la omisién de la vinculacion, buscar posibles respuestas, tanto contextuales (en este caso,
personales del autor) como discursivas (la busqueda de una mayor efectividad en la delimitacion del
auditorio), que aclaren aquella ausencia.

Un analisis que intente explicar el texto por si mismo traslada una vision inmanentista del
lenguaje a las unidades comunicativas y conduce a olvidar los condicionamientos socioculturales
inherentes al acto de comunicacion y su naturaleza histdrica, también en relacidn con otros textos. De
este modo, considerando la historia externa y la tradicion de discurso de “Sermoén en lengua de Chile”,
participamos de un ejercicio de superacion de una practica formalista “que hacia del texto un mero
pretexto para comprobar conocimientos” (Bustos Tovar 2000: s/p).
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