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Abstract: Medieval prostitution has great value as an element of historical 
analysis, as evidenced by the interest aroused by critics in recent decades. The way it 
is depicted in the literature of the period is another example of the relevance of these 
stigmatized women who, at the same time, fulfi lled an important social function. In 
the spiritual reform of the society of his time, Llull did not neglect prostitutes either. 
Throughout the Romanç d’Evast e Blaquerna and the Llibre de meravelles, the 
“fembres pecadrius” are presented as lustful characters who make men sin, but also 
as beings condemned by their social condition. Llull criticizes the tolerance shown by 
urban authorities towards prostitution and focuses on the possibility of redemption 
for prostitutes: he exposes some mechanisms of conversion and proposes alternatives 
for these “fembres de bordell,” through various passages from his best-known literary 
works.
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Resumen: La prostitución medieval tiene un gran valor como elemento de 
análisis histórico, como se evidencia en el interés suscitado por la crítica en las últimas 
décadas. Su plasmación en la literatura de la época es una muestra más de la relevancia 
de estas mujeres estigmatizadas que, a la vez, cumplen una función social importante. 
En la reforma espiritual de la sociedad de su tiempo, Llull tampoco deja de lado a las 
prostitutas. A lo largo del Romanç d’Evast e Blaquerna y del Llibre de meravelles 
las “fembres peccadrius” se presentan como personajes lujuriosos que hacen pecar 
a los hombres pero también como seres condenados por su condición social. Llull 
critica la tolerancia que muestran las autoridades urbanas hacia la prostitución y se 
centra en la posibilidad de redención de las prostitutas: expone algunos mecanismos 
de conversión y propone alternativas para estas “fembres de bordell,” a través de 
diversos pasajes de sus obras más conocidas en el ámbito literario. 
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1. Les “fembres pecadrius”: entre la marginació i la legalitat
En la perifèria de les societats potser es troben els fenòmens més 

interessants i, sens dubte, encara ara els menys estudiats.1 La història 
de les mentalitats, que forma part de la història de les societats, no 
pot deixar de banda els individus que se’n situen al marge i ajuden a 
compondre el panorama heterogeni del moment. Són una gran mul-
titud, els personatges anònims que han estat bandejats per la societat 
de què van formar part i per la història posterior que els ha contat. En-
tre aquests oblidats es troben les dones que exerceixen l’ofi ci més vell 
del món: les prostitutes. 

Podem encabir la història de la prostitució en tres àmbits més 
amplis: la història de les dones, la història de les marginalitats i la 
història de la sexualitat, de manera que es fa necessari defi nir-ne les 
tres categories segons la consideració que en feu l’edat mitjana. 

Com ja afi rmava Klapisch-Zuber (1990) la dona se situa al marge 
de les categories medievals, no ocupa cap lloc en l’esquema de la so-
cietat trifuncional: la jerarquia d’ordres i condicions no contempla una 
“condició femenina.” A l’edat mitjana, la categoria dona no es carac-
teritza per les distincions professionals, sinó pel seu cos, pel seu sexe 
i per les relacions amb els grups familiars. Així, la seua personalitat 
jurídica i l’ètica es descrivien amb relació als homes i fou només amb el 
temps que se’ls atorgaren distincions socials i activitats professionals 
que matisaven els models de comportament que proposaven (Klapisch-
Zuber 144). Tot i que en la vida diària existia una presència constant 
del femení —encara que fos subordinada— (Wade 13) la societat i el 
pensament medievals estaven governats per una teologia i una moral 
evidentment masculines. La consideració que es té de la dona es veu 
refl ectida en la literatura de l’època, i prompte generà l’anomenada 
Querelle des femmes, una disputa europea entorn la condició femenina, 
sobre el que eren, podien i havien de ser les dones (Bock 13), a l’empara 
de la qual es proferí un gran nombre de textos, tant profemenins com 
misògins.

La misogínia medieval, però, beu de la tradició precedent. D’una 
banda es fonamenta en el context mèdic, que havia fomentat una imatge 
negativa de la dona a través de diversos aspectes: la menstruació, 
substància depuradora però també verinosa; la idea de la dona com a 
home físic amb les parts reproductives posades al revés, o el sistema 

1 Volem fer constar que aquest treball s’ha benefi ciat de l’Ajuda del Programa de 
Formació de Professorat Universitari (FPU) del Ministerio de Educación, Cultura y 
Deporte.
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dels humors segons el qual la dona tenia una altra imperfecció, la 
natura freda i humida (Archer 23-25). Alhora, aquesta teoria s’entén 
en la concepció generalitzada —que prové d’Aristòtil— de la dona com 
a home imperfecte, i en el context cristià que segueix la interpretació de 
Sant Agustí i llig en el Gènesi el paper d’Eva com a porta del pecat que 
ha entrat al món, així com en els diversos comentaris negatius que es 
troben a la Bíblia —font ineludible per a l’home medieval— els escrits 
patrístics i escolàstics (Archer 21-26). A més, la misogínia com a tema 
literari s’enceta amb la sàtira VI de Juvenal, que s’erigirà en model per 
a la literatura misògina conreada als segles ʚʋʋʋ-ʚʘ. Aquesta postura 
condemnatòria serà confrontada per arguments a favor d’una actitud 
més benèvola, però sempre partint de la inferioritat física i moral de la 
dona (Archer i Riquer 91-93).

El segon àmbit en què creiem que s’ha d’encabir la història de la 
prostitució és el dels marginats. El marginat tampoc no forma part de 
l’esquema tripartit que domina l’edat mitjana: no apareix als escrits 
que analitzen les divisions socials medievals, i no està present en les 
obres que il·lustren els estaments. En canvi, apareix com a resultat de 
la negació individual o de grup de l’ordre dominant, de les normes de 
convivència acceptades i de les lleis vigents (Geremek 1990, 176). Tot i 
que en són una gran multitud, els marginats resten semiocults per a les 
fonts, desterrats dels arxius de la consciència social, però alhora són 
molt presents en els arxius judiciaris i policíacs, fonts indispensables 
per als historiadors que volen fer llum sobre aquests silenciats.2

Cal tenir en compte, però, que la noció de marginalitat s’ha des-
construït, perquè els sistemes normatius són plurals en una mateixa 
societat, perquè la percepció del marge varia en funció de la posició 
que ocupa al grup i perquè les normes i els marges conformen dues 
polaritats entre les quals s’estenen àrees grans, incertes i canviants 
(Rossiaud 2010, 16). 

Les prostitutes es troben dins dels paràmetres de la marginació, 
formen part d’aquests individus damnosos que cal excloure, que s’esta-
bleixen en els límits de la societat. Podem defi nir les prostitutes de la 
baixa edat mitjana com a marginades perquè la societat les engloba, en 
tant que formen part del nucli social, però no les assimila dins d’aquest 
nucli social, en la mesura en què viuen a la ciutat però no participen ni 

2 Quant a una anàlisi del terme marginat referit a l’edat mitjana, veg. Schmitt 
(1978) i Geremek (1987), que se centra específi cament en la capital francesa. Per a 
un estat de la qüestió sobre la marginalitat, veg. Ladero (1999). Més recents són els 
diversos estudis sobre marginalitat a la Corona d’Aragó; per citar-ne només alguns, 
veg. Escartí i Roca (2020) i Escartí (2021). 
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conviuen amb les altres dones (Figueroa 151). Tanmateix, les “fembres 
de bordell,” les meretrius de prostíbul, se situen en el límit entre el 
que la crítica francesa ha anomenat marginals “de l’entre-deux” (Jean-
Claude Schmitt) i “marginaux établis” (Claude Gauvard), ja que són 
minoritàries al si de les dones venals (Rossiaud 2010, 16-17). Encara 
una altra precisió: la marginalitat depén de la condició dels actors que 
participen en la prostitució. Si l’acte de prostitució el comet un individu 
casat, si la dona que trau rèdit econòmic del seu cos està casada o si el 
qui en gaudeix és un eclesiàstic, ni la prostitució ni els individus que hi 
participen no es poden considerar marginals (Bennassar 13).

D’altra banda, quan tractem la prostitució cal tenir en compte que 
el fenomen s’entén plenament en les consideracions medievals sobre la 
sexualitat, el tercer àmbit en què cal encabir la història de la prostitució.3 
La preocupació sobre la sexualitat es troba al centre del discurs dels 
teòlegs medievals. Les doctrines patrístiques sobre la moral sexual, 
assentades sobre les consideracions de l’Antiguitat, la tradició hebrea 
i el saber mèdic de l’època, defensen aferrissadament la renúncia a la 
carn, símbol de pecat per excel·lència.

Tant els discursos moralitzants dels teòlegs i predicadors com els 
Llibres penitencials4 evidencien una moral que rebutja la concupis-
cència de la carn, en què el sexe només s’accepta dins del matrimoni i 
amb una fi nalitat evident: la procreació. L’exaltació de la continència 
i el domini del desig i les pulsions sexuals serà, doncs, el principi 
d’aquesta ètica sexual que dominarà el cristianisme d’aleshores ençà. 
És així com s’instaura el discurs eclesiàstic contra la luxúria. 

Tanmateix, conscients que la realitat dels comportaments socials 
estava allunyada de les normes i la moralitat predicada, des dels inicis 
els Pares de l’Església fan concessions en aquest àmbit. De fet, és sant 
Agustí qui profereix la coneguda sentència “Aufer meretrices de rebus 
humanis, turbaveris omnia libidinus” (Agustí 1000). L’advertència 
que l’abolició de la prostitució, si fora possible, tindria conseqüències 
desastroses per a la societat serà l’argument justifi catiu que seguiran 
molts teòlegs i predicadors medievals. La natura propensa de l’home 

3 Per a una història de la sexualitat des de l’edat mitjana fi ns al segle ʚʚ, veg. 
Flandrin (1981).

4 Els penitencials, un nou gènere de literatura moral cristiana, van tenir una in-
fl uència creixent en la confi guració de la doctrina sexual catòlica entre fi nals del segle 
VI i principis del segle XI (Brundage 152). De fet, es pot considerar els Llibres peni-
tencials, catàleg de pràctiques i perversions, com l’exploració primera i sistemàtica de 
les múltiples manifestacions del desig sexual. Aquesta indagació no restava al marge 
de la cultura, ni tan sols de la imaginació dels seus autors (Jacquart i Thomasset 205).
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al desig carnal no deixa una altra opció a l’Església, que reconeix la 
prostitució com a característica inevitable de la societat mundana, un 
mal menor que s’ha de tolerar per a obtenir l’harmonia social, per a 
protegir el matrimoni. Un mal necessari en un món inevitablement 
imperfecte, que les autoritats han d’acceptar per a evitar pecats pitjors 
com la violació o la sodomia.5 Fixem-nos com ho exposa Francesc 
Eiximenis al conegut capítol de Lo Crestià “Per què la santa Esgleia e 
los prínceps sostenen les fembres públiques”:

Ara, és així que, jatsia que simpla fornicació ab fembra pública 
sia gran pecat, així com damunt és dit, e tal que la llei de Déu puneix, 
emperò, per tal quant natura humana és tota corrompuda e inclinada 
a aquest pecat, en tant que si aquest pecat era punit per la senyoria 
present, seria en gran perill que los hòmens no falssen major pecats, 
així com pecat d’adulteri e pecat contra natura, los quals són notables 
nocuments de la cosa pública, per tal·la senyoria dissimula aquest pecat 
de fornicació, e el permet (Eiximenis 155-156). 

El menoret gironí admet la fornicació com a pecat però l’absol de 
condemna, perquè punir-lo només conduiria a cometre pecats majors. 
Per tant, la fembra pública medieval exerceix una funció social per 
a mantenir l’ordre establert en la comunitat, imprescindible per a 
canalitzar els desitjos sexuals masculins, fi ns al punt que se la considera 
tan necessària en la ciutat com una claveguera.6

En termes generals, en qualsevol societat hi ha tres polítiques pos-
sibles sobre la prostitució: la repressió, la tolerància o la institucio-
nalització. I la documentació medieval testimonia les tres polítiques 
(Otis 9). Així, a l’edat mitjana la prostitució fou un fenomen dinàmic. 
El període comprés entre els segles ʚʋʋ i ʚʘ, la baixa edat mitjana, fou 
testimoni d’una evolució considerable de les polítiques públiques sobre 
la prostitució: de la primitiva actitud de tolerància s’evolucionà cap a una 
política d’institucionalització. A partir del s. ʚʋʋ, gràcies al creixement 

5 Segons la documentació, aquestes pràctiques eren bastant comunes a l’època. 
Flandrin (394-397) n’exposa les raons i descriu com els celibataris, que constituïen 
la força de treball, tenien permés tenir relacions amb prostitutes a fi  d’evitar que vi-
olaren les dones casades i les seues fi lles, tot i que les violacions continuaven sent 
freqüents; Viciano (332-333) n’exposa casos concrets.

6 Una glossa de mitjans segle ʚʋʋʋ en un manuscrit del De civitate Dei deia “la 
dona pública és en la societat el que la sentina és a la nau i la claveguera al palau. Eli-
mina la claveguera i tot el palau en serà infectat.” Tant aquesta glossa com l’argument 
citat adés del De ordine serviran d’argument constant als segles ʚʋʘ i ʚʘ (Rossiaud 
1986, 19). 
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urbà i al desenvolupament de l’economia monetària, la prostitució 
aconseguí un lloc en els sistemes de representació, i a poc a poc es 
considerà una qüestió social que requereix intervenció i supervisió 
públiques. El segle ʚʋʋʋ, doncs, avançava cap al desenvolupament d’una 
política positiva sobre la prostitució i una intervenció governamental 
creixent en un àmbit que anteriorment s’havia deixat funcionar tot 
sol. Aquest “intervencionisme” va disposar les bases de la prostitució 
institucionalitzada de fi nals de l’edat mitjana, en què s’establiren i es 
protegiren els bordells municipals (Otis 25). És així com la luxúria troba 
el seu lloc de legitimació en els bordells municipals que s’instauren a les 
ciutats. Una altra sort havia de patir al segle ʚʘʋ, quan seria fortament 
reprimida.7

Cal no oblidar, però, que la tolerància a la prostitució no estava 
exempta de matisos: les fembres públiques eren obligades a recloure’s 
en un espai concret, en zones allunyades dels barris honestos, i havien 
de portar una indumentària diferent que les identifi cara com a tals. 
A moltes ciutats europees es disposen ordenances municipals que 
delimiten el lloc on s’ha d’instaurar el prostíbul públic, per evitar que 
s’escampe per altres indrets propicis. Vegem com ho defensa sant Vi-
cent Ferrer en un dels seus sermons:

Lo quint peccat que és gran fl uix de sanch és puteries especials; 
sent Agostí fa questió si entre christians se poden sostenir bordells. Diu 
que hoc, bordells generals a una part de la ciutat, axí com los mesells 
qu’els fan estar apartats, per què la malícia no’s pegue als altres: axí les 
dones públiques se peguen si estan entre los altres (Ferrer v. 3, 112). 

Els bordells municipals es construeixen sovint amb fons públics i 
s’hi fi xen un seguit de normes i reglaments que regulen fi ns i tot el preu 
que s’ha de pagar, que no acostuma a ser molt alt.8 A la Corona d’Aragó 
les primeres normes escrites sobre els prostíbuls daten del segle XIV

7 Per a una anàlisi més exhaustiva del procés, veg. l’estudi fundacional de Ros-
siaud (1986), així com els treballs d’Otis (1985) i  Brundaje (1987). Per al tractament 
que en feu l’escolàstica, veg. Carpintero (2006). 

8 La historiografi a ha analitzat a bastament les ordenances municipals i la re-
gulació dels prostíbuls. Són molts els estudis que s’hi ha dedicat, només per citar-ne 
alguns, veg. Viciano (2005) sobre la ciutat de Castelló; Narbona (160-200) sobre els 
bordells del territori valencià o Carboneres (1876) per a València; García Herrero 
(1989) pel que fa a Saragossa; quant a França, veg. els diversos treballs de Rossiaud 
citats i el d’Otis (1985) específi cament per al Llenguadoc; sobre Barcelona, veg. Benito 
(179-220). 
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(Carré 45), i a França totes les ciutats del XV semblen tindre llur bordell 
municipal, teòricament reservat als celibataris (Flandrin 395).9

A més, a les prostitutes se les estigmatitza visualment seguint les 
mesures imposades pel IV Concili del Laterà, en què les autoritats 
eclesiàstiques fi xaren uns principis que engendraren una política de 
segregació entre els fi dels a Crist i els seus adversaris (Le Goff  i Schmitt 
491). En totes les ciutats es disposen ordenances que prohibeixen a les 
meretrius vestir-se amb determinades teles i colors i portar ornaments 
o objectes de luxe (García Herrero 310). Per exemple, havien de vestir 
amb joies i amb colors cridaners i no podien cobrir-se amb capes o 
abrics (Vinyoles 219). Tanmateix, cal tenir en compte que tot i que 
aquestes insígnies les estigmatitzaven, també eren una manera de 
protegir-los de possibles violències i abusos comesos (Carré 46). 

2. El discurs lul·lià sobre la prostitució
Llull és indiscutiblement un home del seu temps, i per això no mos-

tra cap especial interés per la condició femenina, que en la seua obra 
més aviat representa “l’altre, un altre de qui cal desfer-se per tal com 
ha jugat un paper no menyspreable en el seu passat pecaminós” (Badia 
23). Però alhora és evident que l’obra lul·liana també en aquest àmbit 
presenta algunes particularitats que l’allunyen, en certa manera, de les 
formulacions misògines de l’època. Com afi rma la crítica, en Llull no hi 
ha malvolença envers el gènere femení (Badia 131).

La imatge de la dona com a font de luxúria i temptació es reitera al 
llarg de l’obra del mallorquí —tant al Llibre de Contemplació, quan es 
refereix a la mateixa vida de l’autor, com en la fi cció del Romanç d’Evast 
e Blaquerna10 o del Llibre de meravelles— però apareix acompanyada 
d’altres tipus de dones, dones castes, humils i intel·ligents que esde-
venen models a seguir per a la resta de personatges.11

9 Veg. la nota 5. 
10 Veg. la nota 5 al treball de Badia (1981). 
11 Un exemple evident el trobem al Llibre de Santa Maria, en què els personatges 

femenins “són dones sàvies i belles que esdevenen model de conducta, envers les «ma-
les fembres» vicioses, perdudes sobretot per la luxúria, també models negatius per a 
la societat [...] Els personatges femenins del Llibre de Santa Maria constitueixen la 
plasmació de la capacitat que té la dona per esmenar conductes reprovables sempre 
que és capaç de refl exionar i d’actuar d’acord amb l’ordenació correcta de les inten-
cions” (Ripoll 2016, 110-112). En aquesta línia, quant a la consideració femenina del 
beat, es fan indispensables els treballs de Badia (1981), Llinarès (1983) i Ripoll (2016), 
que especifi quen amb tot un seguit d’exemples el caràcter particular de Llull al si de 
la cultura del moment. Sobre el respecte de Llull per la intel·ligència femenina, veg. la 
nota 31 de Badia (2005).  
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Així doncs, si bé és cert que les consideracions lul·lianes responen 
a la cosmovisió del moment, de vegades el pensament del mallorquí 
s’inclina cap a apreciacions que mostren una visió més afable cap a 
la dona. Ja s’ha evidenciat com el beat reparteix equitativament als 
textos les culpes entre els homes i les dones (Badia 131). En alguns 
casos fi ns i tot ens sorprén la caracterització que els aplica. Fixem-nos 
en aquest passatge del capítol 139 del Llibre de Contemplació, “Con 
home es sencible de jelosia,” en què exposa per què la luxúria, el pecat 
per excel·lència associat a la dona, és més assídua en els homes que en 
les dones:

Vos, Seyner Deus, siatz lausat e beneset, cor per so cor jelosia está 
pitz a home que a fembra, per aysó avetz pausada en fembra mes de 
vergoyna e de paor que en home per tal que les fembres estien per 
vergoyna e per paor que no fassen causes per les quals los homens 
esdevenen jeloses d’eles. 

Per so cor natural causa es, Seyner, a les fembres que ajen mes de 
vergoyna e mes de paor que·ls homens, per asó, Seyner, les fembres 
no an tan gran occasió de eser en lo soyl de lucxuria con los homens. 
Los quals homens no an tanta de castetat en jeneral con les fembres, 
cor vergoyna e paor priva de les fembres cogitacions e pensamens e 
ymajenacions de lucxuria e per aysó son castes; e con vergoyna e paor 
no es en los homens a esgart d’aquela qui es en les fembres, per aysó 
estan los homens lucxurioses en ymajenacions e en cogitacions e en 
remenbramens de lucxuria, per los quals remenbramens e cogitamens 
esdevenen, Seyner, luxurioses e desobediens als vostres manamens (LC 
139, 26-27).12

La confl uència de la gelosia amb la luxúria i de la vergonya i la por 
amb la castedat mostren una propensió major de l’home a cometre el 
pecat de la carn. La luxúria envaeix les potències imaginativa i racional 
de l’home, mentre que la vergonya i la por que caracteritzen la dona 
l’allunyen del pecat de fornicació. 

Tant Blaquerna com Fèlix, herois espirituals verges,13 apareixen 
temptats diverses vegades per personatges femenins, però juntament 
amb elles planen per les dues novel·les tot un seguit de personatges mas-
culins poderosos, sovint clergues i burgesos, que es deixen emportar 

12 Quan es tracta del Llibre de Contemplació (LC) citarem en l’edició de NEORL 
fi ns al capítol 168, que es corresponen amb els dos volums del LC que hi ha editats, 
i a partir del capítol 168 emprarem l’edició d’Obrador, Ferrà i Galmés (1987-1989). 
Citarem sempre “(LC número del capítol, número del paràgraf).” 

13 Per a una revisió teòrica de la visió de Llull sobre el sexe veg. Badia (2005).
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per la luxúria i són fortament criticats pel nostre autor. Són diversos 
els passatges en què els personatges escometen el pecat de fornicació, 
sovint amb prostitutes o, com s’hi refereix Llull, amb folles fembres14 o 
fembres de bordell. 

Al Romanç d’Evast e Blaquerna s’exposen diverses escenes que 
constaten la preocupació de Llull envers aquestes dones. D’entre els 
diversos ofi cis que el bisbe Blaquerna dona als canonges, un és l’ofi ci 
de plors. Al capítol 71 el canonge de plors es dedica a plorar per tot 
un seguit de pecadors, per tal que es consciencien dels seus errors, 
els abandonen i seguisquen la primera intenció. Després de trobar-se 
amb jueus i una dona que pidola almoina, veu les fembres de bordell 
a l’entrada de la ciutat i procedeix a plorar per elles, com ha fet amb la 
resta de personatges:

A l’entrant de la çiutat estaven fembres de bordel. Un jorn s’esde-
vench que·l canonge de plors passava per aquel loch he viu gran re 
d’aquelles fembres e asech-se costa elles e començà a dir aquestes pa-
raules:

─Plorar vull los peccats d’aquestes fembres, que·s venen als de-
monis per un diner. Tot lo mon no val una anima e cascuna dona sa 
anima per un diner al demoni! A plorar me cové con lo princep no veda 
que en aquest loch aquestes fembres qui fan peccar los homens no 
estien. Ploren mos hulls con no es en esta çiutat qui precur que aquestes 
pobres fembres no aguesen aquest ofi ci.

Dementre que lo canonge plorava enaxí, les fembres de bordel plo-
raven ensemps ab lo canonge e scusaven-se per pobretat (Llull 2009, 
318-319).

El canonge de plors es lamenta que les dones es donen a aquest 
ofi ci pecaminós perquè són pobres. Però la preocupació per la 
pobresa s’emfasitza encara més al passatge: les dones, en afegir-se al 
plany, es justifi quen com a víctimes de la seua condició social.15 Que 

14 Llull iguala totes les formes de fornicació i aplica igualment aquest terme a 
l’esposa adúltera, perquè se situa fora de la llei i perquè totes dues cometen el mateix 
pecat. En alguns exemples això difi culta saber si es refereix a prostitutes o a dones 
adúlteres (Badia 2007, 130-132).

15 El vincle entre fembres públiques i pobresa és evident, com ja va constatar Ros-
siaud (1976) i com especifi quen tots els estudis posteriors. De fet, com que les pros-
titutes que lloguen el seu cos fan un treball, no està mal vist que cobren. Així s’entén 
que puguen fer almoina amb eixos guanys. Veiem com ho exposa Eiximenis al capítol 
de Lo Crestià citat més amunt: “Ne els deu ésser tolt llur vil guany, car jatsia que vinga 
de pecat, emperò pus ella així vilment guanyant derroca e vilté si mateixa, seu és ço 
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les prostitutes ploren és un signe de penediment i enceta l’esperança 
en la redempció, perquè contra el pecat de luxúria, Llull proposa la 
constricció com a remei (Pardo 184), que ha d’anar acompanyat de la 
refl exió sobre la ignomínia del pecat, la meditació sobre la grandesa de 
Déu i el pensament en altres coses per a oblidar el pecat (Badia 130). 

A banda d’excusar les dones, el canonge no les acusa, sinó que 
critica el “príncep,” les institucions, les autoritats que en coneixen la 
situació i no hi fan res per a millorar-la. Per sort, intercedeix la gràcia 
divina per a resoldre la situació:

En plors era lo canonge ab les fembres e les gents qui passaven per 
la carrera n’avien pietat. Dementre que enaxí ploraven, un rich burgés 
qui no havia infants entrava cavalcant en son palafré en la çiutat, e ssa 
muller e d’altra companya venia en sa companyia; e ohí les paraules 
que lo canonge e les fembres dehien. Per los merits del canonge, Deus 
volch spirar de divinal gracia lo burgués e ssa muller e reeberen per 
fi lles aquelles fembres e menaren-les a lur alberch. E lo burgués feu 
un spital on steguessen totes aquelles fembres qui·s volrien partir de 
peccat de lucxuria; e lo burgués e sa muller comenaven-les a esser 
serventes o a alcun mester de que vivisen les metien. E lo burgués 
tractá ab lo princep e ab lo consolat de la çiutat que null temps fembres 
de bordell no esteguesen per los camins qui son a l’entrant de la çiutat 
per ço que·ls homens ni les fembres qui entren e hixen en la çiutat no 
prenguesen mal heximpli (Llull 2009, 318-319). 

Enfront del burgés que sucumbeix a la temptació de la carn en 
altres passatges, ací l’home ric, mitjançant la intervenció de la grà-
cia divina, es presenta com a benefactor de les prostitutes, primer 
acollint-les a sa casa i fi nalment creant expressament un hospital on 
allotjar-les i buscant-los una altra feina que els ajude a guanyar-se la 
vida. L’exemple s’inscriu plenament en la realitat de l’època, ja que la 
ciutat cristiana s’esforçà de salvar aquestes dones si manifestaven el 
seu penediment, a través del matrimoni caritatiu (com recomanaven 
els papes Alexandre III i Innocenci III) o per mitjà d’una vida de 
continència als refugis instituïts pels burgesos i els prínceps, perquè a 
partir del segle ʚʋʋʋ a l’Europa occidental es crearen diferents hospicis i 

que guanya e negú no lo hi deu tolre; e la fembra vil pot d’açò que guanya així vilment 
fer almoina, ne aquell qui la sua almoina rep no és tengut de restituir-la. Emperò la 
vil fembra d’açò que així guanya no en pot fer oblació a l’altar manifestament, e açò 
per l’escàndol de les gents e per reverència dels sants, e per abominació de llur pecat” 
(Eiximenis 156). Tanmateix, si treballen amb el cos pel plaer que n’obtenen no és lícit 
que facen almoina (Le Goff  1983).
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monestirs per a prostitutes penitents (Rossiaud 2010, 19).16

El burgés encara fa un pas més enllà: parla amb les autoritats de 
la ciutat per a conscienciar-los del perill que resulta tenir les “folles 
fembres” a l’entrada de la ciutat. La por a la propagació del vici també 
era una constant de l’època: el temor al femení i al carnal es veu en 
la preocupació per la possible contaminació viciosa que aquestes pe-
cadores poden exercir (Narbona 117). La crítica s’adreça, doncs, a la 
visibilitat d’aquestes dones, que se situen en barris honestos i poden 
propagar el vici doblement: d’una banda, perquè exerceixen de tempta-
dores per als homes que les veuen, i de l’altra, perquè esdevenen mal 
exemple per a les dones, que poden voler imitar-les. Recordem que 
la tolerància envers la prostitució implicava un control ferri tant nor-
matiu com ideològic sobre un fenomen que contribuïa a mantenir 
l’ordre familiar, públic i social (Pérez 119). Per això s’institueixen barris 
específi cs on instaurar els bordells, segons el desplegament teòric que 
s’ha esbossat més amunt. 

Al capítol 41 del Llibre de les bèsties s’evidencia la mateixa preo-
cupació. Quan el lleó envia el Gat, el Gos, el Lleopard i l’Orça com 
a missatgers al rei de l’home, en entrar a la ciutat, els animals se 
sorprenen perquè veuen homes i dones sucumbint al pecat de la carn:

A l’entrant d’aquella ciutat se sdevenc que staven folles fembres 
de bordell et en presencia dels missatges pecaven ab los homens. Molt 
sen maravellaren los missatges com o veeren et lo Lleupart dix a son 
companyó estes paraules: —Un burgés havia una dona de muller, 
qui molt amava. Aquell burgés llogava un hostal que estava prop son 
alberch a una folla fembra. La muller del burgés veya soven entrar los 
folls homens aquella folla fembra et pres-li volentat com usàs de luxúria. 
Aquella dona fo llongament en peccat de luxúria. Un dia s’esdevench 
que son marit la trobà ab un hom que peccava ab ella. Molt fo yrat lo 
burgés del falliment de sa muller et sa muller dix a son marit aquestes 
paraules: Una vegada s’esdevench que en una praderia se combatien 
dos bocs salvatges et per los grans colps ques donaven eixials sanc del 
front. Aquella sanc caya en la bella erba que era en aquella plaça on 
se combatien; una volp llepava aquella sanc. Esdevenc-se que los dos 

16 La reinserció social i espiritual de les prostitutes i la possibilitat de redempció 
fou un avanç de l’edat mitjana respecte de l’antiguitat: l’Església va rebutjar ferma-
ment la noció romana d’estigmatització permanent que rebien les dones que abans 
havien estat prostitutes. Com que totes les persones eren considerades pecadors que 
havien de penedir-se per salvar-se, les prostitutes no conformaven cap categoria es-
pecialment estigmatitzada, sinó que eren acceptades, com la resta de pecadors, sem-
pre que abandonaren la seua vida anterior  (Oti 13).
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bocs s’aurtaren e trobaren en lo mig la volp et feriren aquella per los 
costats. Tan gran fo lo colp que donaren que la volp morí, et dementre 
que moria dix que ella era occasio de sa mort.

—Lleupart, senyer —dix lo ca— gran maravella es com los homens, 
que creen en deu, no han consciencia com llexen pecar aquelles folles 
fembres en presencia de les gents que entren et yxen en esta ciutat. 
Semblant es quel senyor d’aquesta ciutat et los habitadors de la ciutat 
sien lutxuriosos et que, enaxí com los cans, desvergonyidament usen de 
lutxuria (Llull 2011, 246).

De nou les meretrius es troben ben visibles a l’entrada de la ciu-
tat. A través d’un exemple, el Lleopard mostra als companys el risc 
a què s’exposa la societat mantenint les meretrius en qualsevol lloc. 
Ara un burgés lloga una casa a una prostituta, que exerceix allí el 
seu negoci. L’esposa del burgés, com que té la temptació tan a prop, 
acaba contagiant-se de l’ambient de l’entorn i comet adulteri. Alhora, 
la dona exposa un exemple al marit justifi cant la seua actitud. En 
boca del Lleopart, s’escomet, de nou, contra la poca consciència i 
responsabilitat dels qui permeten que les folles fembres estiguen on 
vulguen. De fet, si els poderosos i els ciutadans no hi fan res és perquè, 
en darrer terme, ells mateixos s’aprofi ten de la situació i pequen amb 
aquestes dones. Notem, a més, que són els animals els qui s’estranyen 
d’aquest comportament luxuriós, que és més propi dels cans que dels 
éssers humans.

Hem vist com Llull reprova el comportament permissiu de les 
autoritats i proposa una solució per a la reinserció social d’aquestes 
dones, a través de l’exemple del burgés benefactor. Una altra possibilitat 
per a la conversió de les “fembres de bordell” és el comportament 
social exemplar que n’esdevinga model, com el matrimoni d’Evast i 
Aloma. Així ho presenta el beat quan un frare es troba amb una dona 
que temps abans havia estat pecadora de luxúria i que ell mateix havia 
tractat de convertir, amb sermons i confessions, sense èxit:

A una gran festa s’esdevench que un religiós ach preycat en una 
sgleya on era ajustada gran multitut de gent a honrament de la festa. 
[...] Molt fortment loaven al frare lo sermó que havia fet e lo frare n’avia 
gran plaer en son coratge. Dementre que lo frare avia en son coratge 
vanagloria de les paraules que ohia dir de son sermó, encontraren 
la dona jove que Evast e Aloma per bon exempli havien gitada de la 
subjugació de luxuria. Con lo frare la viu, ell remembrá que longament 
de temps havia puynat con aquella dona, qui d’el se confessava, gitás de 
pecat; e que son prehicar ni son confessar no y havia tan valgut com lo 
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bon exempli d’Evast e Aloma. Dementre que lo frare cogitava en esta 
manera, ell se regonech colpable de la vanagloria en que era e preposá 
que·s punís a alcuna penitencia a sostenir e que null temps no mesclás 
en sos sermons vanagloria (Llull 2009, 143).

La incapacitat de convertir la prostituta és una cura d’humilitat per 
al frare, que li serveix de remei contra la vanaglòria que s’ha apoderat 
del seu discurs. La dona luxuriosa s’ha convertit perquè ha seguit el 
bon exemple d’Evast i Aloma, que se’ns mostra com a mecanisme més 
efi cient de conversió que no pas la predicació del frare, perquè les bo-
nes obres sempre costen més que les paraules:

Aprés la cogitació demunt dita un frare lech, companyó del frare 
qui havia preycat, demaná al frare: 

—Senyer, de qual sermó ix major fruyt, o de sermó de paraules o de 
sermó de bones hobres e de bo exempli?

Lo frare respós: 
—En quant es major virtut fer bones obres e hom n’a major treball 

que de dir c’hom faça be, es major lo fruyt que hom fa per bon exempli 
que per dir paraules.  E encara no ha longament de temps que Evast e 
Aloma han per bon exempli convertit una dona a castedat, la qual jo no 
y podia convertir per preycar ni per paraules.

Con lo frare hac fi nides ses paraules ell pres comiat dels prohomens, 
qui·l volien seguir tro al monestir e ell frare no volch. E per virtut de Deu 
e per lo bo exempli de Evast e Aloma, lo frare preposá en son coratge 
que ses obres fossen semblants ab les bones paraules que dehia en sos 
sermons (Llull 2009, 143).

A partir del comportament exemplar del matrimoni, la dona peca-
dora es converteix i deixa enrere la luxúria. Però encara més: el frare 
s’adona que ha de seguir un comportament virtuós que acompanye les 
paraules que predica. Aquest és un exemple més que s’inscriu el procés 
de restabliment de l’ordre intencional que Evast i Aloma duen a terme 
en el primer llibre del Blaquerna, ja que “són models de comportament 
virtuós, a través dels quals els homes que cauen en la temptació i en el 
vici poden reeixir dels pecats mortals, a partir de la concordança de les 
virtuts (caps. 11-18)” (Ripoll 2012, 11).

Tanmateix, en altres ocasions la redempció de les “folles fembres” 
no té èxit.  En aquest cas del Llibre de meravelles la dona que comet el 
pecat de fornicació amb un clergue no només no es penedeix dels seus 
actes, sinó que desafi a Fèlix i el maleeix:
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Dementre que Felix axí se meravellava, una folla fembra passava 
per aquell loch on Felix estava. Aquella fembra era cavalcant en un 
palafré. Molt be era vestida. A un prelat anave, lo qual li hac tramés 
per un seu clergue lo palafré en que cavalcava. Felix se levá com viu 
prop de si la folla fembra, la qual saludà. Lo palafrè, qui era entrat en 
l’aygua, s’esquivá et la folla fembra caech en l’aygua, la qual mullà tots 
sos vestiments. E fora negada en la aygua, mas Felix e·l clergue qui 
anava ab la fembra li ajudaren et la tragueren de la aygua. Aquella folla 
fembra plorà e planyé molt fortment com havia mullats sos vestimens. 
Blastomá e maldix Felix cor per son levar s’era esquivat son palafré et 
ella era cayguda en l’aygua. Ffelix se maravellá de la folla fembra cor 
lo blastomava, pus que ell no·s levá per entençió que ella caygués en 
l’aygua. E cor la havia estorta de morir, maravellá·s cor blastomava et 
no li·n havia grat. Molt se maravellá lo clergue de la paçiençia de Felix, 
lo qual beney la fembra dementre que ella lo blastomava. [...].

—O folla fembra, com molt me fas maravellar, com tu plores com 
est cayguda del palafré en l’aygua e has mullats tos vestiments, los quals 
son ornats per tal que pusques usar del soyll de luxuria! Folla fembra, 
per que no plores com est cayguda de la çelestial gloria a la qual est 
creada? Mas tu matexa t’est derrocada en la via per la qual vas al abís 
infernal et ton membrar, entendre e amar has enderrocat et ensutzeat 
en la pudor de lutxuria. Folla fembra, plora cor tu has perdut Deu et cor 
has ensutzada ta anima en tan vil obra. 

Aquestes paraules e moltes d’altres dix Felix a la fembra folla, la 
qual, on pus fortment Felix la preycava, pus fortment lo desonrrava et 
menys ses paraules preava (Llull 2011, 113).

D’una banda, la crítica del fragment incideix sobre els clergues: 
sobre el prelat que peca i sobre el clergue que hi permet la trobada 
i obertament justifi ca el seu comportament amb l’obtenció d’algun 
benefi ci. L’aversió cap al pecat dels poderosos és una constant en Llull, 
ja que la mala conducta d’aquests “és especialment repugnant perquè 
ofèn ostensiblement l’ordre jeràrquic de la realitat, del qual la societat 
humana és la semblança” (Badia 138).17

D’una altra banda, al passatge s’adverteix una altra constant lul· 
liana: la crítica a la preocupació per la bellesa sensible en detriment de 
la bellesa espiritual. Una de les coses que Fèlix retrau a la folla fembra 
és que plore pel vestit mullat, pel seu aspecte físic, quan no mostra 

17 El concubinat dels clergues era conegut a l’època, com es palesa en les cons-
tants al·lusions a clergues luxuriosos de la literatura còmica medieval. També és un 
motiu que apareix diverses vegades en l’obra lul·liana: veg. els exemples 10-17 de Ba-
dia (132-137).
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constricció pel pecat que comet i que la fa lletja a ulls espirituals.18 La 
contraposició entre la bellesa sensible i la bellesa espiritual és fona-
mental en l’estètica medieval i en la teoria de la bellesa lul·liana. En 
el camí per al coneixement de la veritat, l’home ha de partir de la 
realitat sensible per tal d’arribar a la realitat intel·ligible, gràcies a la 
teoria de la signifi cació, en què la realitat material esdevé signe de la 
intel·ligible. El món de les sensibilitats, doncs, té sentit en tant que és 
refl ex del món intel·ligible. La superioritat ontològica i epistemològica 
de la realitat intel·ligible condiciona la teoria estètica lul·liana: en Llull, 
la bellesa està subordinada a la veritat, és bell allò que manifesta la 
divinitat amb les seues virtuts, precisament perquè ho manifesta. Per 
això l’ànima humana és qui té la major bellesa, si s’aplica a recordar, 
entendre i estimar les virtuts. 

La bellesa sensual i la intel·lectual de vegades confl ueixen, però de 
vegades es contraposen i allò bell en l’exterior és lleig espiritualment. 
Al capítol 104 del Llibre de Contemplació es descriuen les quatre com-
binacions possibles entre la bellesa corporal i la bellesa espiritual. Per 
això, cal aplicar tant la vista sensual com la intel·lectual per tal de dis-
cernir l’aspecte interior de l’exterior (Rubio 74). Segons la primacia de 
tot allò intel·ligible, la vista espiritual està per sobre de la sensual, de 
manera que malgrat la bellesa corporal que la vista sensual contemple, 
haurà de primar l’opinió de la vista espiritual:

Liberal Seynor, dreturer, savi, vertader en totes causes! Si als huls 
corporals plau veser la bela fembra con es be vestida e be ornada, als 
huls sperituals, Seyner, es molt leja causa de veser ela si tant s’es que la 
fembra sia oresa e avol e vil e de males obres e de sutzes (LC 104, 4).19 

Que val, Seyner, que·l palau o·l castel sia defora molt bel a veser e 
que dintre sia tot ple de pudor e de sutzura? On tot enaxí es vil causa 
a veser bela fembra e que sa pensa e son  voler estia en lo soyl e en la 
pudor de lucxuria (LC 104, 16-17)

18 Enfront d’aquesta dona irredempta, el capítol continua amb l’aparició d’un al-
tre personatge femení que capgira la balança a favor de les dones: Fèlix, en un mo-
ment de debilitat, dubta de l’encarnació de Jesucrist i troba una dona que busca l’er-
mità Blaquerna perquè li done consell contra la ira que sent perquè el fi ll ha mort. 
L’exemple que constitueix la lluita de la dona amb si mateixa per a acceptar la volun-
tat i la justícia divines serveix d’inspiració a Fèlix, que fi nalment venç el dubt

19 Rubio (63-87) mostra la importància de la signifi cació i la relació del sensible 
i l’intel·ligible al Llibre de Contemplació, així com la seua transformació en el llen-
guatge de l’Art. Quant a una anàlisi més concreta del passatge veg. Rubio (583-585).
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La bellesa sensual de la dona no implica necessàriament la seua 
bellesa espiritual, ans al contrari: en l’exemple, els ulls espirituals 
contemplen les obres vils que comet i, doncs, la seua lletjor espiritual, 
que ontològicament és superior a la bellesa sensual. La comparació 
amb el palau bell a la vista sensual però lleig en el seu interior, acaba 
d’explicitar la supremacia de la realitat espiritual.

Que la bellesa sensual de les dones fa que qui les contempla oblide 
Déu és un altre dels tòpics que recorre la tradició moral i literària de 
l’època. Veiem-ho en aquest exemple del capítol “De plors” que hem 
comentat adés:

E con fo al entrant de l’esgleya ell viu moltes dones entrar en 
l’esgleya, les quals foren vestides de molt nobles vestiments. Tintes 
agueren lurs çelles e lurs cabells; en lur cara foren colors de blanch e de 
vermell per ço que fossen vistes per los homens e cobeejades als plaers 
de lucxuria. Homens jovens, be vestits e ab lurs garlandes en lo cap, 
entraren en l’esgleya e guardaren enans les dones que l’altar ni la creu 
on es representada la passio del Fill de Deu (Llull 2009, 319).20

El desordenament de les intencions arriba a tal punt que fi ns 
i tot dins de l’església els homes prefereixen mirar les dones belles i 
ornamentades que contemplar la creu. La inversió de les intencions, 
doncs, està servida. El mateix confessa Llull al Llibre de Contemplació, 
que per contemplar la bellesa femenina  havia oblidat servir Déu:

Eternal Seynor, perdurable, en totz temps, gloriós sobre totes 
glories! Enaxí con gran secada e gran fret es pestelencia dels fruytz de 

20 Sant Vicent Ferrer també exposa el motiu en el sermó dedicat a la conversió de 
Maria Magdalena.  Maria Magdalena, que comet el pecat de fornicació, s’abilla amb 
els ornaments corresponents per a distraure l’atenció dels homes que van a sentir el 
sermó de Jesucrist: “Jesuchrist hun dia preycave contra lo (se) peccat de fornicació, 
que·l hom qui és solt ab dona solta, si usen abduys, fan peccat mortal. E veus com fo 
convertida. Hun dia ella vingué al sermó de Jesuchrist (podeu pensar que ella vingué 
tota ornada en cabells, per tal que·ls seus enamorats la vessen e la mirassen) e fo en 
lo sermó (pensat que estave axí, ab lo cap alt), e Jesuchrist véu-la axí ornada, e sabie 
la sua intenció; hagué pietat d’ella, de la ovella errada, e començà a preycar contra 
peccat de luxúria, e com aquell peccat ere greu, e com Déus donave dapnació perpe-
tual, e que per tan poch plaer de luxúria, Déus donave pena infernal e eternal, e com 
aquell peccat fa la creatura fi lla del dyable, etc.. E aquestes paraules eren sagetes que 
anaven a ella; e veus que, axí com de primer estave axí ab lo cap alt, ella baxà lo cap 
axí, quasi sospirant, e començà a plorar, e, fi nalment, quan Jesuchrist véu que ella ere 
ja convertida a Déu, fe fi  al seu sermó” (Ferrer v.2, 192). En aquest cas, la conversió sí 
que ve propiciada pel sermó, per les paraules de Jesucrist.  
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la terra, enaxí, Seyner, la belesa de les fembres es estada pestelencia e 
tribulatió de mos huls, cor per la belesa de les fembres son estat oblidós 
de la vostra gran bonesa e de la belesa de vostres obres [...].

Recordem que, segons conta ell mateix a la Vita coetanea, Llull 
portava una vida dissoluta fi ns que se li aparegué Jesucrist crucifi cat i 
decidí dedicar la vida a seguir la primera intenció. A més, la crítica al 
maquillatge i l’embelliment artifi cial en general és un lloc comú en els 
textos dels moralistes, segons el principi que no s’ha de corregir l’obra 
de Déu:21

La mala fembra, Seyner, se pausa blanquet e color e·s tin sos cabels 
e ses celes e sa boca e sos huls per tal que sia vista bela a les jens; e sobre 
les beles colors e les beles faysons que vos avetz pausades en ela, ela, 
Seyner, posa colors qui son de causes molt leges e molt pudens a veser 
e a odorar e a palpar (LC 104, 11).

Qui ama honrament entellectual, aquell orna sa ánima de vertuts 
remembrant e entenent e amant vertuts e remembrant e entenent vicis 
desamant aquells [...] mas com hom ama los ornaments sensuals més 
que los ornaments entellectuals, adoncs ama hom més esser honrat 
sensualment que entellectualment. On, per assò ornant et honrant 
lo cors, desorna e desonra hom la ánima ab malvat remembrament e 
enteniment e voler, e per assò pren a hom axí com a la folla fembra 
qui pinta sa cara e cuidas embelleyr e enlegeexse en so que ella no sap 
amagar a les gents les colors ni les maestríes ni les sab tam bé ni tan 
endressadament posar com natura orna faysons [...]. Car com lome o 
la fembra se orna es pinta, adoncs aquell ornament signifi ca als altres 
homens que lur ánima ama luxuria e vanagloria e ergull e no membra 
ni entén ni ama vos ni la gloria celestial (LC 292, 20-21).

En els dos exemples la crítica incideix en les dones que creuen 
embellir-se modifi cant la bellesa que ha donat Déu, que és la més 
perfecta. Per això açò suposa un acte de vanaglòria i orgull, a banda 
de vincular-se a la luxúria, com ja ha estat vist. L’ànima humana s’or-
namenta amb les virtuts, aplicant les potències racionals a estimar, 
entendre i recordar les virtuts i odiar els vicis. Però l’home oblida que 
la seua part espiritual està per sobre de la corporal, i es dedica a orna-
mentar i honrar el cos, en comptes de tenir cura de l’ànima i aplicar-la 
a seguir la primera intenció. Com que l’ànima racional té la capacitat 

21 A més, l’embelliment artifi cial sol anar associat amb l’engany. Veg. la nota 15 
de Badia (133).
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de comprendre Déu, és qui rep la major bellesa de la divinitat que l’ha 
creada (Rubio 76), de manera que l’home s’equivoca superposant la 
bellesa sensual a l’espiritual, com s’ha vist en els exemples adduïts del 
LC.

3. Conclusions

La prostitució medieval té un gran valor com a element d’anàlisi 
històrica, com es palesa en l’interés suscitat per la crítica en les darreres 
dècades. La plasmació que en trobem en la literatura de l’època és 
una mostra més de la rellevància d’aquestes dones estigmatitzades 
que, alhora, assoleixen una funció social important. En la reforma 
espiritual de la de la societat del seu temps que proposa, Llull tampoc 
no deixa de banda les prostitutes, que planen per les seues obres ca-
racteritzades de formes diverses. Al Romanç d’Evast e Blaquerna 
i al Llibre de meravelles les “fembres peccadrius” es presenten com 
a personatges luxuriosos que fan pecar els homes però també com 
a éssers condemnats per llur condició social. La crítica lul·liana no 
s’adreça únicament i especialment al comportament d’aquestes: Llull 
escomet contra la tolerància que mostren les autoritats urbanes cap 
a la prostitució i, sobretot, contra la insensibilitat i la inacció dels 
poderosos per revertir la situació d’un col·lectiu vulnerable, al qual 
no cerquen alternatives. El discurs lul·lià se centra en la possibilitat 
de redempció de les prostitutes: el beat exposa alguns mecanismes de 
conversió i proposa alternatives per a aquestes “fembres de bordell,” 
tant a través de l’exemple dels qui obren correctament com gràcies als 
poderosos que els faciliten començar una altra vida. En la línia del seu 
discurs moralitzant, Llull presenta les “folles fembres” com a dones 
que poden acabar redreçant les intencions i substituint els vicis per les 
virtuts. Amb tot, l’anàlisi dels exemples manifesta un Llull deutor del 
seu temps i, alhora, desdibuixa una vegada més el caràcter particular 
del mallorquí.  
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