INTRODUCCION AL PENSAMIENTO DE
DON MANUEL GARCIA MORENTE

Se esperaba con interés. al filésofo distinguido, y el filésofo lle-
g6 y dijo:—«La Filosofia no puede ser lo dltimo del hombre, por-
que alberga la duda en su seno; y el hombre necesita superar la
duda». Todos comprendimos que en estas palabras, pronunciadas
con acento emocionado e intimo, de confesién o soliloquio, nos
confiaba la ensefianza destilada de la amarga experiencia de su pro-
pia vida. Y sus palabras didfanas, auténticas, magistrales, culmina-
ron en la consignacién de un hecho y de un deseo: «jla Filosofia
vuelve hoy a ser esclava de la Teologia»! (1).

" Después de la rectificacién solemne de su pensamiento, hecha
en el vértice de la vida por un infatigable peregrino de la verdad,
¢qué sentido podrd tener el investigar suideario en escritos que él
mismo ha desautorizado? Se ha dicho que todo libro tiene un tri-
ple significado: uno, es el libro que entienden los lectores de pri-
mera hora; otro, el que su autor pretendié escribir; y otro, el que
realmente se ha escrito. Nosotros creemos que ninguno de éstos
es el libro auténtico. Morente traté de escribir introducciones ala
filosofia de Kant y de Bergson; eso escribié y entendieron todos
en sus obras. Pero hoy sabemos que éstas tienen sélo el sentido
del camino, y ne ciertamente del caming a Kant, sino del caminag
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laborioso, a través de Kant, hacia la meta anhelada de la verdad

plena.

Toda vida tiene un pindculo, una culminacién en la que es pre-
ciso colocarse para enjuiciarla y captar su definicién unitaria y su
perspectiva. Mas esta culminacion no es la de la fama, nila dela
accion—lo_que los, doxégrafos griegos llamaban «acmé», pleni-
tud—, sino la culminacién del sentido. L.a «acmé» es, en efecto,
plenitud vital, robustez y empuje, logro de lustre exterior y de
oropel y de deslumbre, mediodia; pero la culminacién del sentido
es cumbre de espiritualidad, apunte inconfundible al anhelo de to-
da la vida, de quien ya toca la raya de la meta tdltima donde ha-
bra eterna quietud inconmovible; resultancia del fondo mds inti-
mo del individuo, modelada bajo el peso de toda la vida.

La culminacién del sentido es acto supremo de la vida en el
que el tiempo se abre a la eternidad; y sobre ella, no sobre la del
oropel y de la plenitud mentirosa, recae el juicio del Juez Supre-
mo. ¢(Qué mejor prueba de ser la mds auténtica revelacién de la
persona?

No menospreciemos, sin embargo, la objetividaci del hecho
auténticamente histérico, de «lo hecho» (factum) irrevocable: ni
Dios ni la Historia lo desprecian. A nadie es permitido arrojar de
sobre si la carga de lo que fué fructificando en su conducta; pero
si alguna transcendencia social ha de tener—jy tiene el derecho de
tenerla!—Ila retractacién de una conducta cuyo ejemplo pudo ser
amparo de no muy saludables semillas, sin duda esa transcenden-
cia no es otra que el imperativo de que se proclame el ejemplo
novisimo de la conversién, y no se haga hincapié sélo en el con-
tenido de la etapa que el converso hubiera deseado no haber vi-
vido.

La culminacién del sentido de una vida suele coincidir con el
«acmé», con el maximo vital, y por ello estd justificado, como re-
gla general biogréfica, enjuiciarla desde éste, y centrar todo el in-
terés en dar luz a la etapa mas influyente y fecunda del biografia-
do. Pero se debe proceder de otro modo cuando, como en el ca-
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so Morente, su produccién casi integra sirvié a ideas en que no
culminé el sentido de su vida ni de su obra. Morente habla en
«La Filosofia de Kant» con la conviccién y el sentido absoluto de

quien expone la verdad ya poseida; ignoraba, cuando asi escribia,
que su kantismo de entonces era sé6lo puente de paso a otras filo-
soffas. Y como paso, como proceso hacia su conversién, cabe
considerar toda la obra de Morente. Tal vez no deban buscarse
las razones de la conversién en su filosofia; pero si es indudable,
-al menos, que ésta nada tuvo al fin que oponer a las incitaciones
con que Dios lo llamd al servicio de la verdad.

Seria interesante concretar cudl fué la influencia de las disqui-
siciones filoséficas de Garcia Morente en su conversién. Creemos
que fueron motivos de muy otra indole los que gritaron a su con-
ciencia que estaba en el error; pero sélo por el rodeo de una re-
visién del ideario filoséfico pudieron esos motivos no filoséficos
. traerlo a la verdad y a la fe. El peregrino de la verdad tal vez no
hubiera llegado al Santuario sila tragedia de su Nacion y de su fa-
milia no le hubieran indicado la direccion en que debia buscar;
pero fué buscando en la Filosofia como llegé al «obsequium ra-
tionabile fidei» (2). )

Basta recordar los titulos de obras y traducciones a él debidas,
sin olvidar los articulos publicados en «Revista de Occidente», pa-
ra convencerse del empefio jadeante con ‘que buscé de por vida la
verdad aquietadora. ¢Qué decir del hombre que, ora se declara
seguidor del Kant de Marburgo, ora de Bergson y los vitalistas,
que hace acopio de ideas en la Fenomenologia, en Freud, en fil6-
sofos de la Cultura; en los valoristas, para acabar admirando el
clasicismo de Santo Tomads? ¢le tacharemos de ecléctico? De nin-
gin modo; Morente no fué un ecléctico, sino—lo repetimos—un
buscador de la verdad. No pretendié hacer un incoherente haci-
namiento de «disiecta philosophica» amputados de aqui y de allj;
para Morente la Filosofia es sistemdtica, y unitaria como lo orga-
nico, cuyas partes todas estdn radicadas en un principio interno
de unidad que las vivifica. Espiritu cldsico, amaba las delimitacio-
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nes precisas de lo que es uno por si, y odiaba la confusién de lo
indebidamente involucrado, unido por mero capricho; sin un lazo
intrinseco. Ya en su introduccién a «Kant» trata de reducir la ex-
tension del campo de la Filosoffa—sin duda excesivamente—para
mejor patentizar su interior unidad (3).

Y en los «Fundamentos de Filosofia» tiende a replantear el pro-
blema de su misma esencia, del principio que dé coherencia y ate,
no ya las diversas tesis de cada parte, sino también las diversas
disciplinas filoséficas: «Es el conocimiento de los objetos desde el
punto de vista de la totalidad»; pero el saber ha proliferado de-
masiado en los tiempos modernos, y «a partir del siglo XVIII no
queda ningdn espiritu humano capaz de contener en una sola uni-
dad la enciclopedia del saber humano». La fotalidad de la Filosofia
no puede ser ya la propia de una enciclopedia del saber. Grandes
sectores de la realidad se han convertido en provincias y asi se
han desgajado del seno fecundo de la filosofia madre; han prescin-
dido deliberadamente de su conexién con el resto, con el todo; se
han especializado. La totalidad de ia Filosofia consistird hoy en
superar esta limitacién o especializacion de los saberes: «No re-
cortar en la realidad un trozo para estudiarlo ella sola, olvidando
lo demds, sino tener por objeto la totalidad del ser». «Filosofia se-
r4 el estudio de los objetos, de todos los objetos» (Ontologia) y
«el estudio del conocimiento de los objetos» (Gnoseologia) (4).

Por no tener este sentido de totalidad, la Etica, la Estética, la
Filosofia de la Religién estan saliéndose ya de la Filosofia «y, si
atin no se han salido, es porque los objetos a que se refieren son
objetos que no son fdciles de recortar dentro del dambito de la
realidad» y, en consecuencia, aunque tales objetos no son el todo
sino regiones particulares, en su estudio no se ha podido prescin-
dir hasta hoy de la referencia al todo. En cuanto ala Psicologia,
hoy son muchos los que la creen independiente de la Filosofia.

- Vemos, pues, cémo el gusto cldsico por las lineas claras y las
delimitaciones precisas de lo que es uno «per se», llévale a reducir
la Filosofia a la teorfa del ser y del conocimiento del ser. ¢Cémo
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es creible que luego rompa esta unidad, a la que ha sacrificado el
caracter estrictamente filoséfico de disciplinas para él muy queri-
das, e introduzca enla Filosofia el incoherente hacinamiento ecléc-
tico?

Es cierto que en algtn sentido, que puntualizaremos, cabe ha-
blar del eclecticismo de Morente; pero lo no admisible es atribuir
a eclecticismo escéptico su busqueda de la verdad en los mas va-
rios sistemas. No dudé de que la razén individual pueda llegar a
la posesién de la verdad; antes bien, por estar convencido de que
eso es posible, busca y rebusca y no desespera jamés, por muchos
que sean los fracasos, de llegar a ella. Tiene, sin embargo, el espi-
ritu humilde, esencialmente filoséfico, del discipulado; el espiritu
abierto del sano eclecticismo que recibe fa verdad venida de los
cuatro puntos cardinales; también, el espiritu del clasicismo res-
petuoso con la realidad; «afdn de pureza, empefo de no mezclar
y confundir las cosas, deseo de penetrar en lo peculiar y tipico de
cada objeto, en vez de reducirlo a otras formas adyacentes» (5).

Siguiéndolo, Morente proclama la necesidad de peculiares pro-
cederes para calar en la peculiar estructura de las diversas realida-
des. «El método fenomenoldgico nos permitird acercarnos ala
realidad, y si en ella se descubre un modo de ser irreductible a los
conocidos, habra que establecer un modo de investigacién también
nuevo para captar la nueva realidad». Asi, Bergson nos ha dado el
instrumento con que investigar el ser-vida; Ortega (6) y Heidegger
nos han introducido en la particularidad de lo histérico y lo hu-
mano; Scheler nos ha revelado el mundo de los valores. La «razén
intuitiva» bergsonniana, la «razén estimativa» valorista, la «razdn
vital» orteguiana, sefialan, pues, métodos justos—cada uno en su
esfera—de investigacién filoséfica; los cuales no pueden suplirse
con la «razén pura» o el «método experimental», cuyos campos
de aplicacién son, respectivamente, el ser-ideal y el ser-mundo.(7)

Varios modos de ser, que, como los lados de una pirdmide
truncada, todos apuntan a un mismo y solo vértice, a otro modo
que es la plenitud del ser: Dios creador y salvader, de cuyas per-
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fecciones sabe la Filosofia cristiana. Y si de un modo cualquiera
razonable, que ahora no vamos a detallar, alcanzamos a entrever,

como un nuevo modo ontoldgico del ser, la existencia de lo re-
velado, no tendremos motivos suficientes para no admitir, como
proceder privativo de Ja investigacién de esta esfera del ser, la fé
que con justicia ha sido llamada «ratio fidelis» (8).

No es, sin embargo, el ideario morentiano un mero mosaico de
filosoffas no trabadas; pues tiene buen cuidado de subrayar que
el primer problema de la filosofia, anterior a todos los aludidos y
aun a la Ldgica y a la Psicologia y a la Criteriologfa, es la Ontolo-
gia, cuyo doble cometido es describir los varios modos del sery
ajustarlos entre si, probando su reduccién a un orden.

En la obra de Thibaudet, «Le Bergsonisme», este autor pare-
ce (9) creer que el bergsonismo no. es sélo una filosofia; una buena
filosofia; sino la filosofia, la unica filosofia o la filosofia por antono-
masia. «He aqui un gesto algo provinciano y centralista—dice Mo-
rente—; tal libro no define ni sitda el bergsenismo en la filosofia,
sino que vuelca toda la filosofia dentro del bergsonismo».

Morente no juxtapone sistemas pretendiendo que asi se neu-
tralizardn sus excesos, ni desgaja de ellos bloques de ideas traba-
das para incorporarlas-a una nueva construccién filoséfica sin pre-
ocuparse de si serdn entre si componibles; seria realmente eclecti-
cismo reprobable, negacién o duda del poder de la razdén indivi-
dual. Su conducta es muy distinta: lleno de confianza en las facul-
tades individuales, somete a critica las ideas ajenas, y no las con-
funde sino que, muy al contrario, el rigor légico mds severo y el
sistematismo mas cerrado preside a todas sus producciones.

Es notable la independencia de criterio con que Morente se
vuelve contra sus mas predilectos autores cuando en ellos tropie-
za con lo no bien fundado. Sobre «Les deux sources de la Morale
et de la Religion» (10) de Bergson, el Bergson tan admirado en otros
puntos por don Manuel, no duda decir: «El viejo pajarero ha ten-
dido una vez mds sus capciosas redes y ha entonado el canto sua-
ve de sus reclamos. jCudntas inocentes avecillas se habrdn dejado
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aprisionar en las mallas! Confesemos que también nosotros inicia-
mos la lectura de este libro con emocién faverable... Pero a medi-
da que avanzdbamos en la lectura hemos sentido una desazén, un
desencanto y aun—¢por qué no decirlo?—una tristeza grandes».
Y concluye: «Todo el libro resbala junto al problema sin tocarlo
en realidad ni una vez siquiera». No puede pedirse prueba mejor
del criterio personal con que aprovecha Morente los sistemas aje-
nos: nuestro filésofo no acerca unos a otros para que mutuamen-
te se sostengan y corrijan; sino que los mantiene separados, asig-
nando a cada uno plena validez en sus propios dominios.

Si, pues, no hay eclecticismo reprobable en la produccién mo-
rentiana, deberemos investigar con mas hondura el sentido de la
inconstancia de sus producciones y posiciones.

Trataremos de seguir la trayectoria filoséfica de Morente a
través de las diversas concepciones sistemdticas. No nos detendre-
mos demasiado en detallar su ideario durante cada una de las eta-
pas en que cultivé preferentemente una u otra de las modernas
direcciones filoséficas; esto, sobre no ser lo adecuado ni lo grato
a quien rectificé a dltima hora sus anteriores posiciones, es inne-
cesario; pues claro que no nos incumbe exponer las filosoffas de
Kant o de Bergson. '

“Del Morente expositor de ajenas ideas nos basta con destacar
su claridad—ya ponderada en otras publicaciones—, su transpa-
rencia, su precision inigualada en la terminologia y en la captacién
del pensamiento extrafo; dotes que le han valido merecidamente
la consideracidn de ser el mejor traductor de Kant, y, en general,
de obras filoséficas (11), y de catedrético insuperado que marcard
por mucho tiempo una cima y un ejemplo enla docencia universi-
taria espafiola (12). '

Mas aun en tales obras de traductor o expositor se filtran atis-
bos geniales y tesis personales (13) que nos permiten seguir la tra-
yectoria intima de Morente, el cual, hasta cuando expone, nos des-
cubre su alma insatisfecha, que ve el flaco del sistema y se dispone
a superarlo buscando en otras direcciones. El expositor que esto
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no haga, ni siquiera da la talla de expositor, segin Morente: <Fl
historiador de la filosoffa, aunque sea de una filosofia, debe ser mas
filésofo que historiador. Sélo as{ conseguird su propdsito de si-
tuar, definir o describir una doctrina». -

No los altos que hace en su camino, sino meramente su tra-
yectoria es lo que nos interesa; y en ella pretendemos que se dehe
buscar su personalidad y la leccién ejemplar que nos dejé en su
vida. ’

Y es, ademds, notable que sea la.suya la misma trayectoria de
la Historia de la Filosofia contemporanea en sus lineas generales.
En un ciclo de conferencias que pronuncié en la Universidad de
Valladolid, nos dié en rasgos estilizados la historia de la filosofia
desde Kant; nos atrevemos a decir que nos dig, a la vez, la histo-
ria intima de su propio pensamiento filoséfico. Tal ciclo de confe-
rencias, sin pretensiones de originalidad ni de hondura, sino m4s
bien de orientacién en la Filosofia para universitarios ajenos a ella,
tiene un incalculable valor para la comprensién del ideario mo-
rentiano y sus variaciones. En esas conferencias se nos da hecha
por €l mismo biografiado la definicién unitaria de su labor filo-
séfica. '

Tres constantes inspiran el pensamiento de Garcia Morente:
una repugnancia connatural e insuperable al «positivismo romox;
una necesidad sentida de algo que no puede darle el «racionalis-
mo infantil» de los siglos XVII y XVII], tetanizador de la célida vi-
da; un postulado, en fin, insoslayable, porque es un hecho, la po-
sibilidad de la ciencia (14). .

A estos sus anhelos busca satisfaccién en Kant; pero luego ve
que ni Kant, ni el idealismo que de él procede, cumplen su pro-
mesa; antes abocan derechamente al positivismo. Para evitar esta
consecuencia es necesario superar a Kant y superar al idealismo
haciendo posible una verdadera Metafisica. Bergson y los demids
filssofos vitalistas le ofrecen una salida; y la Fenomenologia, otra:
Las dos merecerdn en diversas regiones filoséficas las simpatias de
Morente y, puesto en la pista de la peculiaridad de lo vital y de lo
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humano, pretenderd tener de ello una concepcién mis integral
acudiendo a fil6sofos culturalistas; Bergson ha hecho la metafisica
de la vida biolégica; Ortega y Gasset ha completado "ésta con la
de la vida biografica; otros han formulado una filosofia de la Cul-
tura que, aun rechazandola, debe ser aprovechada. En todo halla
Morente fallos, y, sobre todo, deficiencia. Porque, ademds de las
parcelas del ser que explican esos sistemas, hay otras por ellos sos-
layadas... jY porque tenemos hambre de salvacién! La incomplec-
cién de estas filosofias estd en no decirnos dénde podra el hom-
bre apoyar su deficiencia. Es, pues, preciso que haya otra realidad,
una realidad divina (15) que nos salve; «y, si no, hay que suicidar-
se» (16). Tal es el grito desgarrado de Morente en su posicidn tlti-
ma, tal la evolucidn de su pensar filosofico a través de toda la vida.

Aludido a tres constantes que bastarian. para dar unidad ala
trayectoria filoséfica del pensamiento morentiano, pues se refieren
a su fondo mas intimo y son como la fuerza motriz que lo impul-
sa, vamos a indicar otras de forma y de carécter para que mas cla-
ra aparezca la unidad interna de su produccion, superadora de to-
do eclecticismo reprensible, y su recia personalidad que no se di-
luye ni aun cuando expone o comenta ajenas filosofias.

Decir que la claridad de concepto y estilo son calidades que
en la produccién morentiana llegan a un grado supremo, es ya una
verdad vulgarizada. Pero tal vez caigan fuera del tépico los moti-
vos de esta claridad suprema, por la que conscientemente labord:
«La exigencia de claridad es el estimulo méas fecundo del pensa-
miento. No contentarse ficilmente, no someterse décilmente a la
seduccién de aparentes aciertos, es la condicién esencial de toda
profundidad. Para un pensador exigente nada es nunca suficiente-
mente claro. Y lo menos claro, lo mds sospechoso de todo, es esa
pretencién del drcano sobre la luz, del misterio sobre la eviden-
cia».

También perdurd a través de toda la obra de Morente su es-
piritu ultimista, continuamente renovado, de abertura al tema de
nuestro tiempo (17). Obstinarse en desconocer lo nuevo viviendo
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extraflos a nuestro tiempo, es estar extraviados, «condenarse a
perpetuo anacronismo y a prematura senectud» (18).

En esto, como en tantos otros extremos, estd identificado con
la tendencia inspiradora del grupo de pensadores que se ayunté
en torno a la «Revista de Occidente» y su Redaccién, presidida
por Ortega y Gasset. La investigacion sobre nuestro tiempo ha de
comenzar por captar' sus caracteres. Con insistencia catoniana
vuelve y revuelve en Morente este motivo que a tantas inteligen-
cias de filésofos, historiadores, politicos, artistas y meros diletan-
tes del siglo XX ha atormentado. El mismo se da cuenta de lain-
sistencia; pero no le serd dificil excusarse con séle notar que ella
es ya comdn achaque y uno de los caracteres més tipicos de nues-
tro tiempo.

Por eso, en vez de contenerse y evitar la constante recaida en
el tema obsesionante, trata de buscar el significado de esta recai-
da. Sin duda, piensa Morente, es esta auto-observacién un indice
de que nuestra cultura y nuestra época estdn enfermas; es el caso
del organismo cuyas funciones sélo se hacen patentes por la ce-
nestesia cuando no se desarrollan con normalidad.

Otros muchns caracteres de nuestra época se recogen a o lar-
go de toda su obra. Apuntaremos uno mds, en que se alude, no so-
lamente a la caracterizacidn, sino al sentido de la actualidad: «Nues-
tro tiempo—nos dice en el «<Ensayo sobre la vida privada»—(19)
parece ser una de esas épocas en que lo ptblico (lo comdn y co-
lectivo, lo tipico de la masa) se infiltra en toda la vida y anula, o
casi anula, la forma privada del vivir. Y este predominio de lo pu-
blico, de lo comtn, de la masa, significa predominié del obstaculo
y retardamiento de la salvacién... Cuando los hombres se cansen
de vivir extravertidos y empiecen a reponer la publicidad al ser-
vicio de la vida privada, habrd empezado verdaderamente un pe-
riodo nuevo en nuaestra historia» (20). ) .

_ Esta vuelta del hombre a si mismo, ala intimidad, en la que
estd la salvacién, se perfila todavia mds claramente como la salva-
cién precisa de nuestra época, en el «Ensayo sobre el progreso»:



— 294 —

«Hay en nuestro tiempo falta de vocacién clara. Es innegable que
nuestra época no sabe bien lo que quiere hacer, lo que quiere ser,
lo que estima preferible realizar. Y porque no tiene fines propios,
refdgiase en la embriagadora tarea de crear medios. Le falta esa
seguridad, esa confianza en s{ misma que caracteriza la concisten-
cia espiritual de otros periodos...(21) Desde 1600 la Humanidad sa-
be lo que no quiere; pero no ha logrado todavia determinar clara-
mente lo que quiere... De aqui procede, sin duda, el caracter mor-
boso que a veces parecen presentar ciertos fenémenos de nuestro
tiempo... (22) Mucho convendria—si fuese posible—la practica
grandiosa de un ingente psicoandlisis colectivo que sanara nuestra
alma y deshiciera los complejos que la agobian» (23).

En el tema de nuestro tiempo estd, por fin, la tarea, el deber
del hombre actual; he aqui en qué consiste para Morente esa ta-
rea: Ante todo, «apetito de realismo» (24)—superador de la posi-
cién idealista—y de verdad absoluta consiguiente, que estd en la
adecuacién, no de las ideas entre si, sino de las ideas con la reali-
dad; en dltimo resultado, respeto a lo real y a lo peculiar y tipico
de cada esfera de 1a realidad. Es decir, como escribfa ya en el afio
1925, «renovacién en un sentido cldsico». ‘
~ Por sus consecuencias, este anhelo de clasicismo y realismo y
auténtica verdad desemboca en una «jvuelta a la Metafisical; ala
Metafisica perenne y esencial que urge reedificar. Frente a los fils-
sofos suicidas y pobres de la tltima mitad del siglo XIX, época de
prevaricacién en que se consuma el «suicidio del pensamiento
europeo»; frente al positivismo a que abocaron Kant y los romén-
ticos, presenciamos hoy «el esfuerzo que hace el caddver de la Fi-
losofia por revivir» (25).

Al fin de su vida, en la maduarez de su conversién, Morente
comprenderé que estas directrices de nuestro tiempo sélo se logra-
ran plenamente en una vuelta a Dios y a la «ratio fidelis» del Me-
dievo, a la Fé. Si buscamos clasicismo, ahi estd Tomds de Aquinor
fil6sofo eminentemente clasico. Récogiendo una frase del Ortega
joven, se vuelve contra el Ortega y Gasset de hoy y contra Una-
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muno, reduciendo el tema de nuestro tiempo a una tarea de sal-
vacion: «jDios a la vistal...»; «La Filosofia vuelve a ser esclava de

la Teologfa».

Nada digamos sobre su conocida contribucidn al tema de la
hispanidad (26). :

Viniendo al detalle, creemos que la trayectoria y el ideario (27)
de D. Manuel Garcia Morente se recogen por entero en el siguien-
te articulado, que brindamos para su desarrollo a quien haya tiem-
po y lugar para ello:

1.—La critica del positivismo en Morente; 2. —La critica del ra-
cionalismo; 3.—La filosofia y la posibilidad de la Ciencia; 4.—El
fervor por Kant; 5.—E! ahondamiento en Kant le lleva a salirse del
kantismo; 6.—La superacién del idealismo desde el propio idealis-
mo por la Fenomenologia; 7.—La Etica de los valores; el profesor
de Etica; 8.—Bergson nos adentra en el misterio de la vida; 9.—
Ortega y Gasset cala méds hondo en la vida; la alusién a Heidegger;
10.—La Filosofia de la Historia y el progreso; 11.—El problema de
nuestro tiempo; los dos clasicismos; 12.—La Filosofia abierta de
Santo Tomés; 13.—La sintesis; el eclecticismo morentiano; 14.—
Constantes y notas del pensamiento de Morente; 15.—Teorfas al
margen (28); 16.—La docencia de Morente, el catedratico; Morente
traductor y divulgador; la ensefianza de su ejemplo; 17.—Secuen-
cias de su conversién (29).

Como ya se adivina, la evolucién del ideario merentiano con-
tiene —de aqui su transcendencia ~ una critica universal de todas
las direcciones de la Filosofia contempordneas; critica no en de-
talles, sino radical, y critica emocionada a la vez que emocionante,
porque estd estampada con vital jugo célido en el libro (30) de una
vida (31).

SALVADOR MANERO MANERO



NOTAS

(1) Morente, en su ciclo de Conferencias dadas en la Universidad de Valla-
dolid (marzo 1942). Hemos creido conveniente y oportuno sefialar !a importan-
cia de tales conferencias para fijar su pensamienio definitivo y, ademds, la unidad de
trayectoria que Morente creys descubrir en su propia vida. Conocidas son las cdlidas
palabras que pronuncié sobre «El Clasicismo de Sto. Tomds»; pcro no se ha
—creo—advertido que en las otras precisamente se nos da la clave para inter-
pretar la produccidn total de Morente desde su definitivo punto de vista perso-
nal.

Quien esto escribe, alumno de la Facultad de Filosoffa y Letras en aquella fe-
cha, tomé amplias notas de las magistrales disertaciones por encargo de su Pro-
fesor don Alejando Diez Blanco y sobre ellas redacté las adjuntas cuartillas para
servicio de mi buen amigoy compafero don Arturo Gily Gil; la publicacién
emocionada y emocionante del P. Iriarte sobre «El Profesor Garcia Morente, Sa-
cerdote» (Madrid, Espasa-Calpe, 1951), que sélo a las «sinopsis muy minucio-
sas» de tales «discursos» alude, me mueven a contribuir ccn esta mintdscula apor-
tacién al esclarecimiento de su ideario. Mas amplias mis referencias, tomadas al
filo del discurso esquemdticamente, que las resefias aparecidas en el «Libertad»
de Valladolid, las ponemos a disposicién de quien tenga interés por conocer en
detalle su contenido. '

El tema, puesto sobre el tapete por la publicacion del P. Iriarte, ha transcen-
dido a diarios, revistas y semanarios; siendo una prueba de su duradera actuali-
dad el articulo aparecido en uno de los Gltimos ndmeros de «Aténeo» (Las «Con-
fesiones> de Garcia Morente) por Antonio Garrigues; 25 de abril de 1953),

(2) Con escritos intimos en la mano, el P. Iriarte ha esclarecido en su citada

obra este punto: «Fué cosa {ntima, sentimental; repito que yo no he llegado a ese
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cambio por nuevas ideas; es cosa del corazén», dice el mismo Garcia Morente. El
golpe de la gracia le sorprendié en forma de Amelodl’a,- pero sin duda su pensa-
miento filoséfico hubo de dar el «placet» a la creencia que se le revelaba;por al-
go insistié en hablar del «obsequium rationabile fidei», tanto en Valladolid co-
mo en Oviedo. «Llegé a la fé por los caminos del pesimismo de los desengafios
filoséficos, dice un religioso, su discipulo» (ver Iriarte; ob. cit. pdg. 24 s.) Acaso
porque no llegé a la fé «por nuevas ideas», no se sintié desvinculado de las vie-
jas mds que lo estrictamente suficiente para retractar todo posible resabio heré-
tico y en particular su anterior laicismo e ignorancia de Dios; por ello le vemos
en las conferencias de Valladolid empefiado en recoger en sintesis magistral los
logros de Bergson, Husserll y Max Scheler, Ortega y Gasset, trabdndolos con la
filosoffa tomista; no tiene que renunciar a nada fundamental, porque, en térmi-
nos generales, «no hay substancialmente en las obras previas a su conversién na-
da que contradiga a la fé» (Granell, Nota Preliminar a «Ensayos», pag. 1?; Ma-
drid, 1949) positivamente Entre los escritos inéditos que el P. Iriarte utiliza figu-
ran un «Epistolario», el Diario de Ejercicios Espirituales» y la valiosa descripcién
de su conversién, «Hecho extraordinario» (Ver M. de lriarte: «<El Profesor Gar-
cfa Morente, Sacerdote», Madrid 1951). De las referencias que recibi% el P. Iriar-
te de personas que trataron a Morente, tienen particular importancia las envia-
das por sus dos hijas (pag. 5), las de Zubiri (pdg. 25) y Ruliio Repullés (pdg. 241).
Si no obstante trata el P. Iriarte de negar la influencia de la Filosofia en la con-
versién de Morente, por nuestra parte entendemos que con la negacién sélo se
pretende reducir ta! influencia a su justo sentido, que textos ya citados parecen
concretar en el aqui apuntado. Tanto en los parrafos que en el manuscrito mo-
rentiano preceden a la descripcidn del becho exiraordinario como en las que la si-
guen, Morente filosofa sobre lo que cree «producto de la fantasia excitada por la
penetrante y dulce musica de Berlioz; su preocupacidn filoséfica’le dispuso a re-
cibir la revelacidn (Ver Iriarte, pdgs. 74-76) y decidi6 con su «visto bueno» su
aceptacién y seguimiento (ver pags. 77, 79 al fin, 82 s.)

(3) Ver «La Filosofia de Kant» (1917).—Su tesis del Doctorado sobre «La
Estética de Kant» la publicé como prélogo a la traduccién de la «Critica del
Juicio».

(4) Ver «Lecciones de Filosoffa», incluidas en «Fundamentos de Filosofia»,
edicién corregida por Zaragiieta y completada por él con lecciones de su propia
cosecha (Madrid, 1943). Sobre el espiritu filoséfico escribié algunas lineas inte-
resantes en «El espiritu filoséfico y la femenidad» («Rev. de Occ.», vol. XXIV, pd-
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gina 392) y «La vocacién de nuestro tiempo para la Filosoffa» (incluido en «En-
sayos», pags. 17-30).

(5) «Fundamentos de Filosofia»,

(6) Con razén se ha quejado Julidn Marias, en el estudio que a Morente de-
dica en su «Filosofia Espafiola Actual» (Coleccién Austral, nam. 804), de que se
haya pretendido ignorar la vinculacién del pensamiento morentiano a Ortega y
Gasset. No viene al caso citar Ja «Carta a un amigo; evolucién filoséfica de Or-
tega» (€l Sol, 8-111-1936) incluida en «Ensayos», pdgs. 201-208), ni el estudio que
sobre «El Curso de Ortega» publicé en el 1929; preguntémonos mds bien cudl
fué la posicién de Morente después de su conversién. Y he aqui lo que nos dijo
en Valladolid, posicién que se esclarecerd y precisara a lo largo de nuestro estu-
dio. Ni el P. Iriarte queda exento de partidisino, alegando la especialidad de su
intento, por no haber apuntado suficientemente al tema que aludimos; mas lo
imperdonable es que en la bibliografia sobre Morente se olvide, entre algunos
otros ciertamente, del estudio de Julidn Marias. Para el Morente convertido, in-
sistimos, Ortega y Gasset debe ser corregido sin duda en diversos puntos y. so=~
bre todo, «completado»; pero €l serd guia en la exploracidn de una esfera delo
real: asi—repetimos—Ilo proclamé abiertamente en Valladolid y nosotros lo con-
signamos aqui como un simple hecho, cuyo enjuiciamiento por nuestra parte elu-

dimos.
. (7) Todo el contenido de este parrafo expresamente lo formulé en sus Con-
ferencias de Valladolid. _

(8) Elsimil, el contenido y aun la ilacién de este parrafo proceden de las
Conferencias de Valladolid; sobre la fe en particular, ver [a publicada con el ti-
tulo de «La razén y la fé en Santo Tomds de Aquino» (Valladolid, 1940) y «An4-
lisis ontoldgico de la Fé» (pronunciada en Oviedo, 1942, y publicada en «Funda-
mentos de Filosoffa»). i

(9) Ver su critica en «Revista de Occidente», vol. IV, pdg. 120. As{ queda
reducida a su justo alcance la cdlida exposicién que del bergsonismo hace en
«La Filosofia de Bergson» 1916). Desconocemos una conferencia que sobre la
«Problemdtica de la vida» pronuncié en el cursillo nacional del Apostoelado Uni-
versitario (1942).

(10) Ver su critica en «Revisla de Occidente», vol. XXXVII, pdgs. 270-285.

(11) Un recuento de las pdginas que tradujo nos produciria estupor: las tres
«Criticas» de Kanty la «Pundamentacién de la Metafisica de las Costumbres»;
las «Meditaciones» y el «Discurso del Método» de Descartes; los «Opusculos» de
Leibnitz; «Educacién estética del hombre», por Schiller; «Origen del conocimien-
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to moral» de Brentano; la «<Fenomenologia de la voluntad» de Pfdnder; los cuatro
tomos de Jas «Investigaciones [.égicas» de Husser! (en colaboracion con J. Gaos)
y los.otros cuatro de «l.a Decadencia de Occidente» de Spengler; el «Fichte» de
Heimsoeth; la «Ciencia Cultural y Ciencia Natural» de Rickert; el «Diario de viaje
de un fildsofo» por C. de Keiserling; «La Revolucién Francesa» de Stern, mads los
gruesos volamenes de la «Historia Universal» por Walter Goetz; son titulos que
vienen a la memoria sin intencién exhaustiva.

(12) Puede atribuirse valor autoetopéyico a su es udio «Virtudes y vicios de
la profesién docente» (publicado en «Revista de Pedagogia», enero 1936, pdginas
1-13); las virtudes que se destacan, son las suyas; los vicios contra los que preca-
ve, tentaciones que ¢l venci6. Con los apuntes tomados en sus clases per los
alumnos, afio tras afio, se podrian estructurar interesantes voldmenes de Etica y
Comentarios a Kant y AristSteles, en los que, si no la originalidad del pensa-
miento, brillarfan su vasta cultura y sus dotes de preofesor y las calidades de su
insuperado estilo diddctico. De su prencupacidn por la teoria pedagogica tene-
mos fehaciente prueba en «La pedagogfa de Ortega y Gasset> (en «Revista de Pe-
dagogia», 1922); incluido en «Ensayos», pdgs. 31-45. '

(13) No es sin duda la originalidad un mérito de Morente; podemos admi-
tir la diseccidn que Ldscaris Comneno ha hecho de sus pdginas, las cuales son con
frecuencia reminiscencias hilvanadas de diversos avtores, sin que por ello se me-
noscabe el auténtico valor del pensamiento morentiano; que estd en su formay
en su evolucién, no en los contenidss parciales de sus varias ezapas u obras.
También y por lo mismo en su vida; asimilé vitalmente la filosofia, lo que explica
cémo aun cuando repetia idearios ajenos hablaba con acento indudable de auten-
ticidad, y aun llegé en el dpice de su vida a vivir la filosofia y a elevara la catego-
ria de lo filoséfico su misma vida.

(14) Directrices confesadas de las conferencias de Valladolid.

" (15) La analogia del ser, que al asomarse a la filosofia escoldstica le deslum-
bré como una revelacidn (Ver «Morente, Profesor y Fildsofo» porel P. Manuel
Vidzquez, en «Estudios» ndmero 1 de 1945; a Morente se dedican las pdgidas
146-191) estd en la base de esta sintesis, cuya proximidad al planteamiento muy
conocido de la problematica filoséfica en la «Introduccién» de Aloys Miiller (pa-
\gin-as 29-33, edic. 1934) salta a la vista. La nocién de «filosofia abierta» nos la de-
finird en funcién precisamente de la analogia del ser: es «la sumisa humildemen-
te a las modalidades del objeto puro» (Morente: «El clasicismo de Sto. Tomas»’
pdgina 25), es la objetiva, sin prejuicios (ib. pdg. 26; este estudio sobre «El Cla-

sicismo de Sto. Tomds ha sido recogido por Zaragiieta en «Fundamentos de la
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Filosoffa»). Ya en obras anteriores habfa tajantemente afirmado la existencia de
modos tipicos o esferas del ser: «la direccién por la que camina el pensar psico-
Iégico contempordneo es la de evitar la introduccién en Psicologia de las cate-
gorfas fisicomatematicas y tratar de elaborarse sus categorias», habia dicho en
un ciclo de conferencias pronunciadas en la Universidad de Verane de Santan-
der, en el 1933 (ver sus resimenes, firmados por Regina Lago, en «Revista de Pe-
dagogia», 1933, pdgs. 469-472-516 y 556-561; son seis conferencias en torno a
«Las Categorias Psicolégicas»).

(16) Las palabras entrecomilladas y todo el contenido de este pdrrafo son
de las Conferencias de Valladolid.

(17) Ver Sobre «£l tema de nuestro tiempo» en Revista de Occidente, vol. Il
(1923), pdgs. 201-217; recogido en la coleccién «Ensayos» (R. O. 1945). También
«La nueva Rusia...» en Rev. Occ,, vol. XL, pdg. 293; «Tscheka» en Rev. de Occ,,
vol. VIII, pdg. 126, '

(18) No pensaba de otro modo cuando hablé en Valladolid

(19) <«Revista de Occidente», vol. XLVII, pdgs. 90-110 y 164-203; recogido
también en «Ensayos».

(20) «Rev. de Occ.», vol. XLVII, pdg. 203.

(21) «Ensayos sobre el Progreso»; pdgs. 157-158 de la recopilacién «Ensayos»
(Madrid, 1945). Las primeras ediciones son la de la Real Academia de Ciencias-
Morales y Politicas ¥ la de «Revista de Occidente», vol. XXXV, pags. 1-42 y 121-
156 y 241-277.

(22) Ibid., pdg. 159.

(23) Ibid., pdg. 160.—Ver«¢Europa en decadencia?» («Revista de Occiden-
te», vok I, pdgs. 157-182). :

(24) Ya en 1923; ver sobre «El tema de nuestro tiempo», en «Ensayos», pa-
gina 51.

(25) De sus Conferencias en Valladolid son los entrecomillados y el conte-
nido de este pdrrafo.

(26) «lIdea de la Hispanidad» (conferencias en Buenos Aires); «Ideas para una
filosoffa de Ja Historia de Espafia» (discurso en la apertura de curso 1942-1943 de
Ja Central); un amplio resumen aparecid en «Revista de Filosofia», 1942, pdginas
424-427; «Goethe y el mundo hispdnico» (verlo en «Revista de Occidente», vol-
XXXVI, pags. 131-147); sobre «Historia de las agitaciones campesinas andalu.
zas» (en Rev. Occi., vol. XX1V, pdg. 392); «El Pontificado y la Hispanidad». Las

"dos primeras y la Gltima fueron recopiladas en un volumen aparecido en Madrid
1947, con el titulo «ldea de la Hispanidad». También «El tipo humano de la His-
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panidad» (Madrid, 1940); «La Hispanidad eterna» (art. en Xa, 12 oct. 1942), «Ser
y vida del Caballero cristiano» (San -Femando, 1942; Madrid, 1945).

(27) Las Conferencias de Valladolid justifican, como se ve, y precisan ala
vez la interpretacién que de él bosqueja Granell en la Nota Preliminar a los «En-
sayos» (pdgs. 7-16).

(28) Aparte los apuntados ensayos sobre el Progreso, la Vida Privada, la His-
panidad, aqui cabrian sus ideas estéticas. Prélogos al «Roberto Schuman» de V,
Bosch; «El Chiste y su teorfa» (en Rev. de Occ.,vol. I, pdgs. 357-364); «Sobre
Meumann» (en Rev. de Occ., vol. VI, pdg. 274); algunos puntos psicolégicos que
tocé al margen de sus preocupaciones filoséficas («<La periodicidad en el curso
de la vida». Rev. ‘Occ. vol. I, pdgs. 317-335; «Un libro sobre la psicologia de los
grandes calculadores», Rev. Occ. VI, pdgs. 121-125; «La astrologia de los astré-
logos», Rev. Occ, XX, pdg. 732).

(29) No es la menos importante y significativa su preocupacién por «El pro-
blema espiritual de los intelectuales» (publicado en Surge, Vitoria, mayo-octubre
de 1941) y por el tema religioso al cual aporta personales datos, interesantes pa-
ra una psicologfa del hecho religioso (Ver su ya citado «Hecho extraordinario»;
las dos conferencias pronunciadas en Pamplona, 12 de octubre de 1941 y 1942;
«Cuatro sermones sobre San Fernando», Madrid 1943; «Cese a la persecucién
religiosa» Ecclesia, 7-111-1942).

(30) <«Es un libro que equivale al mejor tratado de Apologética», dice el Pa-
dre Félix Garcia («<ABC» de 17-1-1952) hablando de la obra de M. Iriarte; con no
menos propiedad cabe decir que la vida misma de Morente es una critica de las
filosoffas contempordneas y una invitacidn a la Fé.

(31) A lo largo de nuestras notas hemos intentado dar una bibliografia bas-
tante amplia de la produccién morentiana; anotemos en esta final los principa-
les estudios que a perfilar su personalidad se han dedicado: citadas estdn «El
Profesor Garcia Morente, Sacerdote», del P. Iriarte; el capitulo que le dedica Ju-
lidn Marias en «La Filosofia Espafiola Actual»;la Nota Preliminar a los «Ensayos»
por M. Granell; el ndm. 1 (1945) de «Estudies» en el que junto a un epistolario
de G. Morente, ampliado luego en los ndmeros 2 y 3, aparecen «Don Manuel
Garcia Morente, y la Orden de la Merced»; «Lo que yo sé de Garcia Morente»
por el P. Fernando Vizquez y «Morente, profesor y filésofo» por el P. Manuel
Vizquez; aludida también fué la critica de Liscaris Comneno; citemos ademds
los dos estudios de D. Juan Zaragiieta, «Manue! Garcia Morente, 1886-1942»
(en «Revista de Filosofia», afio II, ndm. 4, pdgs. 147-161) y «Necrologia del aca-
démico de ndmero...» (de la Real de Ciencias Morales y Politicas; Madrid, 1943),
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«G. Morente en Poyo» por L. P. F. (en La Merced, noviembre 1944, pdgs. 27-30),
«M. G. Morente» por Jesds Iribarren (Eccle'sia», ndms. 75 y 76, diciembre 1943),
«Nos passos de G. Morente» por Diamantino Martins («Rev. Portuguesa de Fi-
losoffa>, ndm. 1 de 1945, pdgs. 133-149) que es de gran interés, «<La conversién
de D. M. G. Morente», por Miguel Siguan (en «Arbor», diciembre de 1951, pd-
ginas 435-443) mds las criticas—laudatorias—publicadas en diversas revistas y
periédicos sobre el libro del P. Iriarte, también sobre los «Fundamentos de Filo-
soffa» (en Razén y Fé, 1944, pags. 142-145).

Del Morente conferenciante, la dificultad de hacer un recuento de sus nu-
merosas intervenciones nos mueve a dejar aqui constancia solo de su paso por
Asturias; no sélo después de su conversién hablé en Oviedo, sino que ya antes

del 36 tuvo brillantes actuaciones, que todos recuerdan, en ¢l Ateneo de Gijén.





